Université Michel de Montaigne Bordeaux 3

Ecole Doctorale Montaigne Humanités (ED 480)
THESE DE DOCTORAT EN HISTOIRE CONTEMPORAINE

T e
o 4
i ‘

1T
5
[ |
| ]
8 |

|
|
|

Des sentiers coutumiers au chemin du « lotu »

Le réle des insulaires du Pacifique lors de laulfbn des
protestantismes en Melanésie 1830-1900

v
g )
-7
- EE NN ESE @

AP §
s Tome 1
Nl i
.“K ¥
| 0
" Présentée et soutenue publiguement le 10 noverfideiar
; [ ]
6 2N Fizin Magulué Paul
;ﬁ " Sous la direction de Claire Laux
o {1
oA 2l Membres du jury
[ "; — Sylvie Guillaume, Professeur émérite a I'Univigrsie Bordeaux 3

*

- Em e N EE W s B EEm
R e e

— Claire Laux, Maitre de conférence habilité agdirides recherches a Université Bordeaux 3
— Jean-Pierre Doumenge, Professeur émérite a lddsiteé de Montpellier Paul Valery

— Antoine Leca, Professeur a I'Université d’Aix-Maille 3

— Emmanuel Kasarhérou, Conservateur en chef diumuatie au musée du quai Branly

— Pascal Sihaze, Président du sénat coutumier Meudvelle-Calédonie.



Sa

elle-CalédonieTapa écorces et décors d’Océanidvhisée de la




A mes oncles maternels en pays Paici a la tribDué

A mamatiwWAHEMUNEME EVANESIETI BOULA BASELAIA LOSI
Aux grandes chefferies du pays Kanak, Bugotu (Safgmvunda (Fidiji)
A mes parents, ma famille et mon pays

A la mémoire du pasteur Thoane Caihe qui m'insudétie thése.



REMERCIEMENTS

Toute ma gratitude va en premier lieu a ma Direetde recherche Madame le professeur
CLAIRE LAUX, qui m’a permis de mener a bien ceteherche.

Un profond Merci aux organismes et aux institutiqnsont rendu ma recherche possible tant
sur le plan financier humain et logistique.

En Nouvelle-Calédonie je tiens a remercier la Province-Sud de la Nouveld&donie pour
lattribution du Prix d’Encouragement a la RecherciNotamment le personnel de la
Direction de I'Enseignement et tout spécialemensdiéenes Ayawa et Prin. La Province des
lles Loyautés et la Province Nord pour I'attributide subventions. Merci a monsieur Victor
Ankaouliwa pour son soutien et sa grande dispatébleti atragatr au Sénat coutumier de
la Nouvelle-Calédonie, notamment aux sénateurs lainc Sihazé, Zéoula, Boanémoi et
monsieur Raphael Mapou sans oublier Joséphine &oald Merci a la grande chefferie de
Wetr et de L6si pour m’avoir recu durant la périats cérémonies de l'igname. Merci a ka
Noel Wahuzue et a ka Gitra pour les moments padsdua Ma gratitude s’adresse également
a la grande disponibilité de Monsieur Xuma Kedyttau long de ces trois années. Ma
reconnaissance va a I'Eglise Evangéligue de Noen@dllédonie et des lles Loyautés ainsi
gu'aux pasteurs Vidal, Potin, et Kaemo. J'adres®s rsinceres remerciements a Kapua
Wametrua et Numa Henesewen pour leurs soutiensrabneux conseils. Je remercie les
familles Aucher et Ulume. Merci a mesdames MauriD@emas pour leurs soutiens actifs tout
au long de mes années d’études. Merci & Xenie Tigrpaur les heures passé a Traput. Oléti
a Edelweiss pouyé qui m’'a toujours encourageé.

A Fidji jadresse unVinaka vakalevu au « Methodist Church of Fidji and Rotuma », le
personnel de Hepworth Housse a Suva, les cheffégei&au et Viseisei pour leurs chaleureux
accueils. A la famille Rokomatu de Viseisei, autdac Marama Gaston Tauira et au College
Théologique du Pacifique ainsi qu’a Franck Thomasl'Université du Pacifique Sud a
Laucala.

Au Vanuatu jadresse un « Tangiu tumas » a I'église presigitée du Vanuatu ainsi qu’aux
autorités coutumiere de Tanna.

A Salomon j'adresse un « Tagio tumas » a I'Eglise Anglicaree Mélanésie, Monsieur
Brown, Monsieur Medobu, Monsieur Patesson, au gcdred de Bugotu et aux institutions
coutumiéres de I'lle de Santa-Ysabel. Merci a haili@ Bako pour son hospitalité durant mon
séjour au village de Sépi.

En Australie je remercie Monsieur Deveni Temu qui m’a grandenedé lors de mes
recherches dans les bibliothéques de I'Univers@#@ddal d’Australie ainsi que Mademoiselle
Weté Rose. Je remercie Madame la directrice durgnage Etat Société et Gouvernance en
Mélanésie pour m’avoir accordé un statut de doatorsiteur.

A Aotearoa-Nouvelle-Zélande je n'oublie pas l'aide apportée par le personrelJohn
Kinder Library. Je remercie Kathy Creely @alifornie, responsable du fond Pacifique a
I'Université de Californie San-Diego, pour son atsice.



A Londres mademoiselle Werner pour I'aide a la traduction.

A Marseille je remercie le C.R.E.D.O et son directeur Monsieamrent Dousset pour son
accueil et I'attribution du statut de doctorantiteigr. Je remercie plus généralement I'équipe
C.R.E.D.O/MAP/ I.R.S.E.A en particulier Veroniquendrée qui a plusieurs reprise m'a
ouvert bien des portes. A Laurent qui m’a permisedévre et de partager la culture culinaire
de mon pays. A Emilie qui m’a fait découvrir lesras centres de recherche de Marseille. A
Damien et Christian pour l'organisation des tablesdes thématique inter-laboratoire. A
Judith pour m’'avoir permis de me retrouver danslidation du fond vidéo historique du
CREDO. A Louise pour son stoicisme. Luc BenaichBaghien Onillon merci beaucoup pour
les derniers ajustements. A Anne Provencale, Radgahemeére, Pierre Lemonnier Sarah
recevez ma reconnaissance pour les mois passé ldasamsein du laboratoire de recherche.
Je n'oublie pas mon neveu Monsieur Case Jean-Mages parents. Merci a hnamiatre
Mathieu pour son soutien actif. Lolohéa Julo etaCét mademoiselle Caihe Oléti pour les
nombreux encouragements tout au long de la derai@mée. Oléti a Ajapuhnya Tranyiko et
Waikata Yvannick pour votre soutien sincere lors m@ments difficiles.

A Paris, un grand merci a la Maison de la Nouvelle-Calégl@t a son directeur monsieur
Joél Viratelle. Oléti a Doke Bako, Wouka Célineeatile Luewadria pour I'aide apporté lors
des traductions en drehu. A Bruz je remercie madssile Wanabo Brenda ainsi que
Monsieur Tein-Boanou Ludovic.

A Bordeaux je remercie la famille Ramine, pour les nombrewissussions et les conseils
prodigués tout au long de ces cing années. Mektademoiselle Loti Alison pour sa grande
disponibilité. Je n'oublie pas I'équipe de la prémiheure : Liza-Maria et Anselme Benoit
Tangopi, Waigna Gony, Elaisha Pebou-poithily, Luepasa, Gomez Pozié.

Je ne peux conclure ces remerciements sans unéeppadiculiere a mes grands-meres, qui
de leurs vivants on su faire preuve de couragéabndgation : Tasie gatr (Jiako), Xadrudrue
gatr (Fizin), et ge Virginie-Mu Naouna.

Je remercie I'ensemble du jury pour I'attentionilguwnt portée a ce travail.
Merci a tous ceux qui mon soutenue de prés ou ideal@e qui fut pour moi un véritable

challenge. Cette expérience fut riche d’enseignémiem’a appris la constance, la rigueur, et
la persévérance.



Résumé : Aujourd’hui, dans le Pacifique Sud, le christianés fait partie intégrante
des traditions. L'appropriation du christianisme [&s insulaires est le fruit de la rencontre
entre leurs sociétés et les missions chrétienneso@tact s’amplifia tout au long du XlXe
siecle, et suscita diverses réactions qui vontadption immédiate au rejet énergique. Notre
thése se propose d'analyser les modalités de attmntre, notamment sous I'angle d’'une
étude globale sur la diffusion des protestantisnees Mélanésie. L'expansion des
protestantismes en Mélanésie se caractérise gaistion d’autochtones dans les stratégies
de diffusions. Des autochtones qui a leur toursatiit les voies diplomatiques traditionnelles,
Ou « sentier coutumier », pour s’assurer le succés de leur entreprise. Nloése tente a partir
de cing cas mélanésiens, Lifou, I'archipel du Uawsud du Vanuatu, I'lle de Santa Ysabel, et
I'archipel du détroit de Torrés, de dresser unrmdrgénéral des stratégies d’évangélisation
entre 1830 et 1900 par cedeachers». Pour ce faire dans notre premiere partie nous
définissons les arrieres plans historiques, poigs) et sociétaux de la Mélanésie
postchrétienne. Puis dans une seconde partie, mumus intéressons aux premiers contacts
entre insulaires et missionnaires océaniens. Riuscplierement sur les stratégies mises en
ceuvres et leurs résultats. Enfin dans une troisigange, nous tentons une analyse sur les
mutations politiques et sociales majeures qu’engebadoption du christianisme.

Abstract : Today, in the South Pacific, Christianity is amegral part of traditions.
The islanders' appropriation of Christianity is thet of the encounter between their societies
and the Christian missions. This contact develdheslighout the 19 century and provoked
various reactions ranging from immediate adopt@writlent rejection. The aim of our thesis
is to analyse the forms this encounter took, paldrty from the point of view of a general
study of the propagation of Protestantism in MetteThe spread of Protestantism in
Melanesia is characterized by the use of indigenpesple in propagation strategies;
indigenous people who in turn use traditional dipftic routes, or "customary paths" to
ensure the success of their undertaking. BasedvenMelanesian cases — Lifou, the Lau
archipelago, south Vanuatu, Santa Ysabel Islandf@dorres Straits archipelago, our thesis
endeavours to paint a general picture of the eVmadgien strategies employed by these
"teachers" between 1830 and 1900. In order to dg th our first part, we define the
historical, political and societal backgrounds opChristian Melanesia. Then, in a second
part, we look at the first contacts between islasded Oceanian missionaries, especially at
the strategies used and their results. Finallyhénthird part, we attempt to analyse the major
political and social transformations the adoptidChristianity caused.
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INTRODUCTION

Aujourd’hui, dans le Pacifigue Sud, le christiangsnfait partie intégrante des
traditions insulaires. A travers leurs symbolesitdaires, les pays de cette région affirment
l'importance de la foi chrétienne. A Fidji, la deginationale comporte la recommandation
suivante« Crains Dieu et honore la reiné » L’hymne du pays maohi se compose des
paroles suivantesk Mon pays est né de Dieu collier d'iles multidesg délicates senteurs ».
Cette primauté du christianisme s’exprime égalenmnst d’événements solennels. Ce fut le
cas le 30 aolt 2010, lors de I'accession de PaSth#ze a la présidence du Sénat coutumier
de la Nouvelle-Calédonie. Celui-ci déclara alorssdhémicycle du Congres de la Nouvelle-
Calédonie « Il ne faut jamais oublier que lidentité cultlfe kanak repose sur deux socles :
la coutume et la parole de Died.»"appropriation du christianisme par les inswairdu
Pacifique est le fruit de la rencontre entre lesmsiétés et les missions chrétiennes. Cette
rencontre coincida et se heurta parfois avec l'enamt de la colonisation du Pacifique au
milieu du dix-neuvieme siecle. Durant ce siécls, ilesulaires du Pacifique furent a la fois
acteurs et relais de la christianisation protestabe cette histoire naquirent les premiers
missionnaires océaniens que I'on nomme en négomata »,en drehfl « hna acilén »en
fidjien « vakatawa »get plus généralementteachers »dans le reste du grand Océan. De ces
hommes-Ia, les traditions orales du Pacifigue cwes¢ une mémoire orale plus ou moins
atténuée par le temps. Leur souvenir est parfais|é® dans l'intimité des cases familiales.
Notre these tente d’apporter un regard global auguestion des missionnaires océaniens

durant prés d’un siécle.

! Le terme fidjien exact est « rerevaka na kalodala na tui ».

2 Archive en ligne du Congrés de la Nouvelle-Caléeldrttp://www.congres.nc/new/installation-du-nouveau-
s%C3%A9nat-coutumigipage consultée le 3 aolt 2011).

% Negone désigne le nom et la langue de I'lle deéMar Nouvelle-Calédonie.

* Drehu désigne & la fois le nom et la langue deu_&n Nouvelle-Calédonie.
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Loin d’étre un phénomene aléatoire, la christigiosades archipels du Pacifique obéit
a une logique d’ensemble. Ce postulat se vérifieldete de conversion. Un dictionnaire de
la langue francaise définit la conversion comurie fait d’adopter une croyance religieuse ou
de passer d’'une croyance a une autre. (...). Un cheramt d’'opinion se traduisant par
I'adhésion & un systéme d'idées. ka christianisation protestante du Pacifique saatérise
par une relative rapidité de conversion au chnigiae des sociétés insulaires. D’une maniere
générale, il faut moins d’une décennie pour agséstee premiere conversion, généralement
celle des détenteurs du pouvoir politique. Par etensur I'lle de Lifou, les premiers
missionnaires polynésiens arrivent en 1842. Uneerl@e plus tard, le sud de lile est
suffisamment christianisé pour accueillir temparaient une station anglicane. La présence
européenne d’abord commerciale puis missionnairenteainer une situation de mutation
sociale, tout comme ce fut le cas en Afrique. Mbdans sa thése explique I'une des raisons
des conversions camerounaises :

« Si par exemple, dans une situation de mutatiaraky une étape du processus
rituel cesse de fonctionner, elle est alors supi@aret remplacée. C'est ce que
signifie la conversion religieuse. D’'une maniéreugpllarge, la conversion
religieuse est le processus rituel par lequel uopgde change, soit son affiliation
religieuse, soit généralement les voies par ledgsdl attribue le sens religieux a
I'ordre social.»®

La conversion marque ainsi le point de départ dendérgence des missionnaires
océaniens. La présente these tente d’apporter tawedts de réponse a diverses
interrogations a la fois sur les modalités de diffn du protestantisme, et sur les acteurs de
cette expansion. Notre objectif est de dresserantrgit général des missionnaires océaniens,
notamment ceux issus des différents courants deegpantismes présents dans le Pacifique.
D’ou sont-ils issus ? Quel sont les facteurs quofsent leur émergence ? Et quel impact
ont-ils sur les sociétés qu’ils christianisent Aarhbition de notre travail est d’élaborer une
histoire sociale et culturelle des premiéres conmamtés protestantes notamment par le biais
d’'une étude sur les missionnaires océaniens. @nyre'a noté Hugon, il faut prendre en
compte différentes implications et imbricationsragre sujet. Elle note« Or I'implication
religieuse recouvre plusieurs registres d’expérgeena dimensions : expérimentale (sentiment

de l'existence de Dieu, ou de plusieurs dieux)teliactuelle (adhésion a un ensemble de

® — « Le Nouveau Petit Robert, dictionnaire alphabétigt analogique de la langue francaisé.e,Robert,
France 2007. Voir article conversion.

® — Efoua Mbozo’o Samuek La mission presbytérienne américaine et les rartatreligieuses et sociales chez
les peuples du sud-Cameroun (1919-1939)hese de doctorat, Université Jean-Moulin Lyon lljypn 1981,
p.6.
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croyances, a une doctrine) ; idéologique (adhéstordes valeurs morales liées a ces
croyances) ; rituelle (participation aux célébratig) ; et « conséquentielle » (les effets induits
par tous ces éléments dans la vie pratique et digpthe du croyant). Etudier I'implantation

d’'une nouvelle religion et les processus de coneerémpligue donc de se situer a ces

différents niveaux.$

Cependant au vu de I'étendue géographique de aowede recherche il nous a fallu
procéder a des choix. Concernant les missionnaitéaniens nous avons privilégié I'action
des missionnaires kanak, notamment concernanteesSalomon et le sud de la Papouasie-
Nouvelle-Guinée. Au risque de nous éparpiller,als a fallu adopter une aire géographique
de référence, afin de favoriser une analyse lieéatirpertinente dans le temps. Le choix de
I'lle de Lifou en Nouvelle-Calédonie s’est impos@aus et ce pour plusieurs raisons. D’'une
part, il s’agit de I'lle dont nous sommes origieaiD’autre part nos travaux de Master et nos
récentes publications nous ont amené a conduirteangil de recherche transdisplinaire sur

Lifou.

A travers cet angle d’approche, nous tenterons deuxmcomprendre certaines

dynamiques, qui ne peuvent que s’analyser au gadame histoire globale. L’histoire
globale permet un changement d’échelle historidgopge ; libérée des particularités locales,
elle met en exergue les dynamiques régionales. paim de vue méthodologique nous nous
inscrivons dans une démarche historique issue dedia historyou global history .Celle-ci
a l'avantage de mettre l'accent sur les phénomeatieserdépendances accrus, sur les
processus d’intégration a une échelle supra-ndéolans un article en faveur de I'histoire
globale Douki et Minard évoquent les deux forces de cette démarche :
» D’une part, elle dépasse le compartimentage ratiabes recherches historiques pour saisir
tous les phénomenes qui excedent les frontieréméta. Les compartimentages nationaux
tendent en effet & escamoter ou a rendre peu esstbus les phénoménes d’interrelations et
de connexions, en imperméabilisant les frontietemsnedétachant les objets des contextes et
liens transétatiques. Les auteurs notentomment faire de I'histoire de '’Amérique ibérqu

en cloisonnant les univers portugais et espagnols.

" Hugon Anne,«Un protestantisme africain au XIXe siécle I'imptation du méthodisme en Gold Coast
(Ghana) 1835 — 1874 Karthala, France 2007. p 18.
® Douki Caroline, Minard Philipe, « Pour un changemé’échelle historiographique », i Testo Laurent,
g Histoire globale : un nouveau regard sur le mom¢g8ciences Humaines, Auxerre 2008.p 164.
ibid., p 164.
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» D’autre part, le second but de I'histoire globadt d’éviter I'écriture d’une histoire du seul
point de vue de I'occident. Selon Douki et Minardll s’agit donc tout a la fois de briser le
compartimentage mutilant des frontieres nationakes de sortir du grand récit de
I'occidentalisation de la planéte : I'histoire duamde ne saurait étre réduite a I'ascension de

I'Ouest et I'occidentalisation du restet%

Au vu de I'immensité de la zone mélanésienne etcdesraintes liées a la réalisation
d’'une these de doctorat il nous a fallu procéddes choix. Nous tenterons ici d’expliciter
brievement nos choix, notamment en apportant dsggons sur les mots clés contenus dans

le titre de notre thése.

Tout d’abord nous avons voulu mener une étude ugsamit tournée vers la Mélanésie,
c'est-a-dire Fidji, le Vanuatu, la Nouvelle-Calémores iles Salomon ainsi que la partie
méridionale de la Papouasie-Nouvelle-Guinée. Nathemp de recherche comprend
I'archipel du Détroit de Torres. Serge Tcherkézdéins son ouvrage sur la distinction

Polynésie / Mélanésie souligne les origines higtas de ces deux termes :

« On ignore trop souvent que le découpage actusldiix régions nommees
« Polynésie » et « Mélanésie » résulte d’'une tléoaciste des « couleurs de
peau » : la « Mélanésie » est la région des «(@egopulations) noires ». Le nom
de « Polynésie » existait et s'appliquait a todessiles du Pacifique, mais il dut
ensuite restreindre son application pour faire ma& la « Mélanésie ». Cette
théorie fut élaborée en France au début du XIXéneeles et appliquée a
I'Océanie par Dumont d'Urville et d’autres™

En archéologie, la Mélanésie est sise entre ce lgsiechercheurs anglonésiéns
nomment I'Océanie proche et I'Océanie lointaineCe concept, qui est proné par le

professeur Greéfy divise les iles du Pacifique en deux partiesosction de I'ancienneté du

1% |bidem ,p165.

1 Tcherkésoff Sergex Polynésie/Mélanésie L'invention francaise desices » et des régions de I'Océanie
(XVI-XIX) »,Au Vent des iles, Tahiti 2008. p 305.

12 | 'Anglonésie désigne toutes les fles du Pacifigeelangue anglaise, elle inclut I'Australie et lauNelle-
Zélande.

13 ¢f. Document annexe n° 8 p 410.

14 ¢f. Green Roger« Near and remote Oceania: disestablishing « Medame in culture history’dans Pawley
A “Man and a half: Essays in Pacific Antropologyddfthnobiology in Honour of Ralph Bulmer, Auklarihe
Polynesian Society, 1991. p 491 a 502.
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peuplement : d’'une part 'Océanie proche qui comgreensemble des iles ou la présence
humaine est attestée depuis une période allant5d@0® a 65 000 ans, c'est-a-dire la
Papouasie-Nouvelle-Guinée, I'archipel des BismarcRougainville, et une partie des fles
Salomon (Choiseul, Santa Isabel, Guadalcanal, kaldakira). Ces iles présentent une
faune et une flore relativement homogenes compte tBune proximité géographique qui
n'excéde pas les cent kilometres. D’autre partc€&@nie lointaine qui comprend les Santa
Cruz®, l'archipel du Vanuatu, la Nouvelle-Calédonie, I#es Loyauté, Fidji, les fles
polynésiennes et micronésiennes. L'Océanie loietaquant a elle, se caractérise par les
grandes distances maritimes qui séparent lesrites elles. L'implantation humaine dans ces
fles est due a une révolution des techniques digataon et d’horticulture survenue dans un
passé archéologique récent entre 2500 a 1500 amg dgsus-Christ. Comme le souligne
S.Tcherkézoff :

« Une part récente de ces migrations d'un nouvegpe tsont repérables
archéologiquement par un style de poterie (et bi@utres artefacts associés) dit
« Lapita » (du nom du premier site de fouillesNeuvelle-Calédonie) qui semble
étre apparu vers 1300 avant J-C dans l'archipelnBasck (mais son origine
pourrait se situer plus a I'Ouest) et qui s’estrita vers I'est en quelques siecles,
jusqu'a Samoa-Tonga (mais pas uniformément); d pas été repéré en
Micronésie occidentale.¥

Ainsi les termes Océanie proche et Océanie loiata@partissent les insulaires du
Pacifique en fonction de I'ancienneté d’établissem8i la notion reste pertinente d’un point
de vue archéologique et scientifique, ces termeastrpas fait I'objet d’'une reconnaissance de
la part des insulaires. Bien que le découpage dé¢lanésie fUt, des les origines, fondé sur
une distinction raciste, il y eut de la part desulaires mélanésiens une sorte d’appropriation
et de reformulation positive du terme. Ainsi letfiesl des Art Mélanésien en 2010 dont le
pays hote fut la Nouvelle-Calédonie, apparait commetemps fort qui célébre l'identité
mélanésienne réciproquement reconnue a I'échell@akifique. A une autre échelle, le
festival « T.A.F.E.A Kanaky » de 2009, contribu¢dadamise en exergue d’'une coopération

culturelle inter-mélanésientte La construction identitaire mélanésienne est méggar une

15 Celle-ci comprend : la Nouvelle-Bretagne, la Ndle#rlande, la Nouvelle-Hanovre, St Matthias, ‘#elde
I'Amirauté

1 Qui comprennent également Duff, Anuta, TikopiagR¥anikoro.

" Tcherkésoff Sergap .cit.p 305.

18 Le £™ Festival des arts mélanésiens se déroula en New®alédonie du 12 au 24 septembre 2010.
L'ensemble des pays de la zone mélanésienne fidseptéCf. Document annexe n° 11 p 413.

19 C.fdocument annexe 36.
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série de jalons temporels. Tout d’abord, en 19v&¢ de festival Mélanésia 2080 organisé
par Jean-Marie Tjibaou qui promeut une fierté autimee. En 1976 Bernard Narakobi
théorise une pensée mélanésienne dans son ouwvrBlge Melanesian Way : total cosmic
vision life »?%. La pensée de Narakobi repose sur le postulatedidentité mélanésienne
régionale, qui doit se libérer de I'attrait et deéferences occidentales, et trouver sa voie
originale de développement politique, économiqueudturel. Il préne ainsi la Melanesian
Way »ou la facon de faire mélanésienne, qui n’est pas sappeler la Pacific Way ¥ un
concept élaboré a Fidji en 1970 par Kamisese fla@r comme le remarque Babadzan au
sujet de la pensée de Narakobi, de Tjibaou et de (les peres de plusieurs courants de
pensée mélanésianiste) :

bY

« llIs s’emploient au contraire & montrer que le ishanisme est une partie
intégrante de la Pacific Way. Davantage : « Pacifiay is God’s Way », rien de
moins. Car les valeurs que Crocombe juge typiquérmedaniennes (tolérance,
partage, fraternité, solidarité, etc.) sont égaleineelles que le christianisme
défend et s’efforce de promouvoir. Du reste laomwtile Pacific Way est si peu
contradictoire avec les religions importées par lesssionnaires chrétiens de
toutes obédiences que la conférence des églisePatifique I'avait déja
employée en 1971 pour encourager « l'indigénisatidas formes et de
I'expression » de la foi, incitant par exemple aumde la Pacific Way les prétres
a célébrer la messe habillés en tissus de fibrésaites locaux.$*

Si culturellement la notion d’identité cultureleélanésienne n’est plus a démontrer,
une seconde identité politique mélanésienne appamal998. Celle-ci prend la forme d'une
structure interétatique : le Groupe Mélanésien dude Lance dont le siége se trouve a
Port-Vila. Il regroupe les Etats de Fidji, VanyaBalomon et Papouasie-Nouvelle-Guinée.
La Nouvelle-Calédonie, c’est-a-dire son gouverndnwsal n’'y est pas représenté, cependant
le F.L.N.K.S?® y siége en tant qu'observateur. Les frontiérestigoes de la Mélanésie

hY

correspondent a celles des cing états cités plug. l@r le sentiment d’appartenance

2 | e festival Melanésia 2000 se déroula du 3 auptesebre 1975 & Nouméa. Celui-ci s'inscrivait dans u
mouvement de revendication culturelle identitaire.

2L Narokobi Bernard“The Melanesian way”,Institute of Papua New Guinea Studies and Instiaft Pacific
Studies University of South Pacific, Suva, 1980.

22| a « Pacific Way »est une synthése d’affirmation identitaire du Pqwé en opposition avec le mode de vie
occidental, marquée par un sentiment anticolo@atte notion préne la primauté du consensus océania
démocratie occidentale.

% Kamisese Mara (1920-2004) homme politique fidjiesu d’'une famille noble et royale les Tui NayHuut
président de la république de Fidji entre 19930802

4 Babadzan Alaing Le spectacle de la culture : Globalisation etditionalisme en Océanie ¥Harmattan,
collection Connaissance des hommes, France, 200B. p

% Le Groupe mélanésien Fer de Lance est égalempatéap Melanesian Spearhead Group »

% Front de Libération National Kanak Socialiste féndn 1984 dont I'objectif est lindépendance de la
Nouvelle-Calédonie.
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identitaire mélanésien apparait a l'ouest de laokagie Nouvelle-Guinée, avec une sorte
d’extréme Mélanésie entre la Papouasie-Nouvellex&uet le nord de I'Etat du Queensland :
I'archipel du détroit de Torres. Ces iles sontuwellement rattachées aux cétes méridionales
de la Papouasie-Nouvelle-Guinée (notamment la poevioccidentale de P-N-G). Autre
territoire mélanésien, et non le moindre, La Nole+&8uinée Occidentale abrite plus de deux
millions de Mélanésiens autochtones. Le pourtoucetée province indonésienne est bordé
d’'iles ayant une forte identité mélanésienne. haemdication culturelle de cette Mélanésie
oubliée, est utilisée comme fondement d’'une re\eatidin politique indépendantiste.

Dans le cas de notre these nous avons fait lix cleovaloriser le terme Mélanésie au
détriment de« Océanie proche/lointaine »Nous désignons également la région sous le
vocable de Pacifique occidental.

A travers l'intitulé de notre these nous mettonsegidence le réle fondamental des
sentiers coutumiers, lors de la diffusion du ciaissme en Mélanésie. Avant de définir le
sens que nous donnons a « sentier coutumier sus faut au préalable définir la coutume.
Notre définition se bornera a étre générale, camois faut trouver un sens commun a la
coutume (Nouvelle-Calédonie), la Kastom (Vanuatle®an-P-N-G), ainsi que sous les
différentes dénominations ou elle apparait dansee$te du Pacifique. Bonte et Isard nous
donnent une définition de la coutume La coutume est un usage reposant sur la routine
(Weber 2007). Toute coutume, en effet, tend a fpmévaloir certains comportements
(Iégitimés par un passé souvent « immémorial ») mjacquiérent cependant jamais un
caractére obligatoire (par exemple : coutumes wastitaires, culinaires, funéraires, etc.).
S’en écarter se traduit d'ordinaire par des « désaments » ou des « inconvénients »
(Weber, 1971) dus aux marques de désapprobationfestades par ceux qui s’y conforment.»
2" Au Vanuatu le terme kastom signifie coutume, elle est lddarent méme de la société du
Vanuatu $°. De Deckker note :

« La coutume fédere en son nom les énergies, sussitreproches ou
attire les louanges. Mais elle demeure toujoursrédérence primordiale a
laquelle les Océaniens se rapportent pour comprerelr saisir leurs réalités.
Indépendamment des perturbations, des mutatiodestuptures, la coutume est
en quelque sorte un « totem » protecteur de l'iritégles communautés >

2’ Bonte Pierre, Izard MichekDictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropologie Presse Universitaire de
France, France 1991. p 182.

% Stern Monikax Les femmes, les nattes et la musique sur I'lIBateecote (Vanuatu) Fhése de musique et
musicologie, Université de Paris IV Sorbonne, P20i82. p 32.

2 De Deckker Paul, Kuntz Laurence La bataille de la coutume et ses enjeux pourdeifique-Sud » édition
I’'Harmattan, coll Monde Océanien, Paris, 1998.p 15.
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La coutume a Lifou, dont le terme vernaculaire«egenendj »peut se traduire par « la
fagon de vivre du pays ». Apres avoir défini latoooe, il nous faut décrire le terme « sentier
coutumier ». Le journal de la Société des Océanisteléfinit commex une relation sociale
liant coutumiérement des clans entre eux par dassliprivilégiés, souvent trés anciens et
régulierement réactivés a I'occasion des cérémomient c’est d’ailleurs la, @ mon sens, I'un
des objectifs, et par la reliant des personnes uass aux autres. Ces filieres résultent
d’alliances familiales, créées par les alliancestnmaoniales mais aussi par les adoptions,
les dons de noms aux enfants, etc. Chacune ddl@g@s constitue une sorte de « porte »
pour entrer avec l'autre en relations¥. Les sentiers coutumiers sont également appelés
chemin d’alliance :

« Profondément socialisé, I'espace commun d’aétieist codé selon les tertres

coutumiers identifiés a une famille ou a un ancéirest traversé de « sentier

d’alliances » en direction de tribus voisines.»

En somme les sentiers coutumiers peuvent se pegseminme un systeme social et
politique fonctionnant sur la modalité de la réoipté. lls correspondent a umodus vivendi

une sorte de diplomatie traditionnelle, commureasemble du Pacifique insulaire.

La relation entre sentier coutumier et expansiorclidstianisme est notée par Denis
Monnerie :

« Le méme homme interpréte le parcours de la aeoixes termes : « C'est un
semblant de sentier coutumier (...) la croix suithemin de 'Evangile et de la
religion (...) I'Evangile est passé de Balabio a Belsans passer par Arama ».
(...) A cette époque, Balabio dépendait de la Graddéson d’Arama et, pour

toucher Balabio, il I'en informe. Cette irrégulagitdans les procédures de
relations régionales demeurent dans la mémoiregé@s d’Aram& »

Avec la progression de I'évangélisation du Pac#igles sentiers coutumiers doivent
intégrer une nouvelle donne, celle du Lotu. Le Liotégre ce que John Garrett dans le cas de
Fidji appelle la« trinité solennelle » le vanua le lotu et le matanitu,c'est-a-dire le pays, le
christianisme et I'Etat. Comme le souligne Vida,« Lotu désigne la religion chrétienne
« importée » au XI¥™®siécle par opposition & la religion traditionnellé...) I'expression

désigne concrétement 'Eglise méthodiste et dares raaindre mesure, I'Eglise catholique

%0 Journal de la Société des Océanistes, numéro 100,4995, p71.

31 Chesneaux Jear, Transpacifiques observations diverses sur lagseet archipels du Grand Océanba
Découverte, Paris, 1987. p79.

32 Monnerie Denis,« La parole de notre maison : Discours et cérémerkanak aujourd’hui (Nouvelle-
Calédonie) » C.N.R.S édition, France 2005. p 137.
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romaine.»** Le chemin du Lotu contrairement au sentier coutmouvre une perspective
plus large d’échanges. En effet, alors que lesiesntoutumiers restreignent les solidarités
réciprogues a quelques groupes d’individus, le d¢hemiu Lotu apporte une part
d’'universalité, dans le sens ou ce dernier ouvr& @msulaires un monde spirituel,
technologique et technique nouveau : celui d’'umeagatre entre les mondes insulaires et les

mondes chrétiens et européens.

Les auxiliaires océaniens furent les mortiers decHaistianisation du Pacifique.
Delors, un missionnaire protestant au début dundixvieme siécle déclare:Otez- nous nos
Natas, et nous ne sommes plus riefl.# existe différentes appellations pour désigner le
auxiliaires indigenes, dont celle de « nata » endbe-Calédonie :

« Un mot de la langue de Maré, qui signifie « cejui raconte I'histoire ;
le narrateur, le conteur », est devenu le termécieff chez les protestants de
I'archipel calédonien pour désigner le pasteur mele. Le nata, ou damiette,
s’avance vers nous avec un air austére et suffigaomtant sous son bras cette
Bible volumineuse éditée en langue Lifou, donéise sépare jamais®

Cependant la formule teacher »gui signifie enseignant en langue anglaise, eghuia

usitée, tant par les francophones que par les phgies.

Dans son essai de bibliographie critique, Guiaogée la difficulté d’'une approche
globale a propos de I'histoire du Pacifique ing@ai

« Vouloir prendre en compte a chaque fois touteézion n'est pas facile, étant

donné le décalage temporel consent constant d’esbuest des événements

jalonnant les périodes de contacts culturels, avhast prises de possession

occidentales, elles aussi décalées dans le temfgsrdéme facon. ¥

En effet une étude globale mélanésienne n’est quas difficultés. Cependant, il nous a
fallu choisir des bornes chronologiques. Nous awimre délimité notre étude de 1835, date a
laquelle les missionnaires maohi débarquent dan#de du Lau (Fidji) a 1900 avec la fin de

I'activité missionnaire kanak dans les iles du @étdu Torres. Néanmoins, nous ne nous

¥ Vidal Gilles, «Les théologies contextuelles dans le Pacifique &uiXIX siécle. Analyse des conditions de
production d'un discours religieux en situation.Bhése de doctorat en histoire contemporaine, Thénlo
Université Paul Valery-Montpellier Ill, Institut ptestant de théologie, Montpellier 2011. p 67.

3 Marchand Léon« L’évangélisation des indigénes par les indigédans les fles centrales du Pacifique, de
Tabhiti a la Nouvelle-CalédonieQrphelins imprimeurs, Montauban, 1911.p 1.

% Musée de 'Homme Paris< Journal de la société des océanistes, un si@eeculturation en Nouvelle-
Calédonie 1853 — 1953 %ome IX, numéro 9, imprimerie Nationale, 195206.

% Guiart Jeang Ca plait ou ca ne plait pas Il Essai de bibliaghie critique »édition Le Rocher & la voile,
Nouméa, 2003. p.11.
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sommes pas cantonnés a ces bornes chronologiqueereranence. En effet, il a fallu
régulierement tout au long de notre démarche, &ppdes recontextualisations historiques.
Celles-ci furent nécessaires, car il nous falktiéj un regard critique sur la période antérieure
a celle que nous avons choisi d’étudier. Considécandécalage historique, la difficulté
d’appellation anachronique nous a obligé a nousrrioger sur les termes appropriés a la
construction d’'un discours a la fois cohérent ettdrique. En effet, fallait-il nommer le
Vanuatu par le nom de I'ancienne colonieNouvelles-Hébrides ® Ce qui d’un point de vue
historique correspondait a la réalité vécue detagomistes. Fallait-il dénommer la Nouvelle-
Calédonie «anaky-Nouvelle-Calédonie comme le font les chercheurs anglonésieagin

de donner un discours proche des aspirations (gartee de la population ? Aprés réflexion,
nous avons fait le choix de garder les noms conbeanps des Etats et Territoires de

Mélanésie, afin de garder un discours historiquaaaord avec les usages de notre époque.

Dans le Pacifique, le discours écrit du passésthiite, a longtemps été I'apanage des
occidentaux. Les premiers navigateurs décrivirentd découvertes, tandis que les navires
marchands comptabiliserent les richesses potatidis iles. Les premiers missionnaires se
firent ethnologues, ils décrivirent avec le pluargt soin le facies de ces hommes noirs du
Pacifique, avec les préjugés endémiques a leurguégo Si au dix-huitieme siecle, les
insulaires du Pacifique étaient percus comme« dens sauvages porteurs de sagesse, le
voyage de Bodin change la donne et I'écriture deévienquérante. Qu’elle soit scientifique
ou missionnaire, I'écriture occidentale du dix-neave siecle justifie l'apport du
christianisme et la morale européenne. La notiok skeuver »les peuples du paganisme en
les amenant au christianisme apparait en filigrdawes les écrits tant laics que religieux.
L’exploitation des sources par I'historien doit dasiefforcer de contextualiser les différentes
données recueillies et d’ainsi garder un regatthoe, notamment par la prise en compte des
objectifs initiaux des textes. Ce préalable esutdiat plus nécessaire, puisque nous avons
choisi de consulter des sources tant d’origineseptantes que catholique. Il nous a fallu
garder a I'esprit le principal objectif de la liiééure missionnaire : I'obtention de fonds en
provenance d’Europe. Cette démarche impose au ulscmissionnaire une relative
exageération des faits, afin de susciter une certagmiration convertible en soutien financier.
La bravoure des missionnaires est ainsi mise ergegeainsi que la barbarie des peuples a

christianiser.

37 L’Anglonésie désigne les fles anglophones du Ramfqui comprennent également I'Australie et laile-
Zélande.
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Il nous appartient dans une approche objectivded’atcueillir le discours autochtone
de l'histoire, celui de 'lhomme du Pacifique : ladition orale. Par le terme de « tradition
orale » nous désignons lI'ensemble des mythes ettrdd#ions ayant pour systéeme de
diffusion I'oralité qui explique et justifie I'orige et I'organisation sociale et politique propre
au peuple autochtone. Cette tradition orale s'‘@#ge a I'histoire d’'un groupe et aux relations
gu’il entretient avec d’autres groupes. Il nous atarutile de rappeler la définition
personnalisée et consensuelle de Frédéric Anglesaekcernant I'histoire en Nouvelle-
Calédoniex L’histoire est le récit écrit des événements @assécit se voulant véridique et
utilisant la confrontation des sources®»'auteur précise sa définition« Il apparait donc
gue la tradition orale, ou plutét la partie de aatradition que I'on dénomme I'histoire orale
n’est pas l'histoire d’une société mais une desstigrandes sources permettant de rédiger
I'histoire de cette méme société qu’elle soit ditieaditionnelle » ou non. ¥ Ainsi tradition
orale et histoire jouent un réle complémentairesdn compréhension des rapports entre
autochtones et occidentaux. Or la premiere difficelst dans la définition méme du concept
d’histoire. Comme le rappelle I'historien Michel d€erteau « L’histoire moderne
occidentale commence en effet avec la différentre &n présent et le passé. Par la elle se
distingue aussi de la tradition (religieuse), datle ne parvient jamais a se séparer tout a
fait... »'°. L'histoire telle qu’elle est congue par les irstes du Pacifique est cyclique et non
linéaire. Un discours non pas fondé sur une véigtorique cartésienne, mais par (ou sur ?)
un souci d’adaptation aux enjeux du présent. Liegize le récit (ou discours du passe€) ne soit
pas fixé dans la lettre, celui-ci est « automatielet » adapté en fonction du cadre ou de
I'échelle de diffusion. En Mélanésie, les repréattahs mentales du passé, du présent et du
futur ne sont pas clairement séparees, elles camhbEn somme il n’'y a pas de veéritable
révolution, du moins dans les esprits. Le discauas fait en sorte que les bouleversements
historigues apparaissent comme une sorte de c@tétimythique et temporelle. Pour appuyer
nos propos nous nous référons aux prophéties pedietnes, qui semblent jouer ce réle de

lien entre le passage de la religion traditionn&lla religion chrétienne :

« On dit qu'a Viw&", quelques années avant I'arrivée du christianisiaelieu de
I'lle apparut au bet& sous une forme humaine (...). Ce que le dieu de Wiwa

#Angleviel Frédéric, «Les fondements de I'histoire de la Nouvelle-Caféelodéfinition, périodisation,
sources »CDDP, Nouméa, 2004. p 6.

¥ibid., p. 6.

0 Michel de Certeaus L’écriture de I'histoire »Gallimard, collection Folio/ Histoire, France 1975

“1Viwa est une petite fle & I'Est de Viti-Levu.
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transmis au bete, c’était un étre fort et tout paist qui était en train d’arriver
droit sur leurs rivages. Bien plus, il ne pourréire vaincu, ils étaient maintenant
informés que c’était cet étre supérieur qu'il faleecevoir comme leur seul vrai
dieu. Ils ne pourraient rien lui cacher car son psrétait couvert d’yeux’s

L’exploitation de la tradition orale dans le cadte notre thése s’est faite par deux
apports. D’'une part nous avons privilégié dansenbibliographie une série de mémoires et
de theses realisés dans les centres théologiquBswafique. Nous avons pu ainsi recueillir
des textes qui reposent en grande partie sur di#itma orale. Pour exemple, le mémoire de
Pass4', réalisé & Suva, comporte un récit de la guewiteaiu Lossi (1845-1849) qui repose
en grande partie sur la tradition orale. Ce gergéihent qui prend en compte un discours
produit par les insulaires eux-mémes apporte uedergichesse au discours historique.
D’autre part, nous avons réalisé une série d'aatret dans les zones géographiques
concernées par notre étdde Nous avons pu ainsi collecter une certaine qténti
d’'informations qui ont au mieux le mérite d’apportm éclairage supplémentaire au discours

historique.

La premiere partie de ce travail, qui se composé&ale chapitres, a pour objectif de
dresser un panorama des forces en présence. Galysase situe chronologiquement durant
la période qui précede celle des bouleversemeggsalia christianisation, des changements a
la fois religieux, politiques et économiques. L& de cette partie est de réaliser un descriptif,
sur tout ce qui se trouve en amont de I'évangéisat

Dans le chapitre | nous tentons de poser un reggobal sur les différentes
caractéristiques du fait religieux en Mélanésimdls’agit pas la d’'une étude sur 'ensemble
des formes et des espaces qu’occupent les difésrealigions traditionnelles mélanésiennes,
mais bien d’'un regard général, fondé sur une aeaparcellaire et restreinte aux zones
géographiques concernées par notre étude. Notritiamdst de poser le contexte dans lequel
se déroule le contact religieux. En effet, les roigsaires océaniens ou européens sont
contraints d’élaborer leurs stratégies de chrigaimon en fonction des systemes religieux et

politiques qu’ils rencontrent. D’ou l'intérét de tn® chapitre Il, qui parallelement au premier,

“2 prétre de la religion traditionnelle en langugidione.

“3vidal Gilles,op. cit p 151.

4 passa Nginie LeoriThe story of the evangelization of Lifou 1820-192Mémoire de licence de théologie,
Pacific Theological College, Suva 1984, 126 pages.

4> Parallélement & notre premiére année de thése avauss suivi une formation d’'un an en Anthropologie
l'université de Bordeaux Il. Cette période nousans de posséder un certain nombre de clés mdtdgdoes
relatives a la réalisation d’entretiens.
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apporte un éclairage sur les différentes formesgdinsation politique traditionnelle. Notre
démarche sera double : d'une part, nous décriressptatiques religieuses qui n'ont pas
survécu au christianisme, comme c’est le cas leraalre étude consacrée a Fidji, et d’autre
part, les pratigues qui ont survécu, notamment cdertiee description des cérémonies des
prémices qui eurent lieu a Lifou en 2010. Enfirchapitre Ill compléte notre regard sur les
différents aspects de la rencontre avec le mondelematal. Tout d’abord, il revient sur les
grandes caractéristiques culturelles de la Mélanéguis il s’intéresse a la rencontre
proprement dite, celle des premiers explorateur$acifique, qui ont découvert un monde
déja connu par les Océaniens. En conclusion, Ipitthaaborde les pratiques commerciales
qui se déroulérent dans le Pacifique, simultanéndefd vague de christianisation. Cette
premiére partie nous apporte un éclairage suritE&sehts arriere- plans de la Mélanésie.

La deuxieme partie, qui se compose de trois cleitruméroté de IV a VI s’intéresse
aux acteurs de la christianisation du PacifiquendDi@ 1V chapitre, nous revenons sur les
origines des différentes formes de protestantismésemtes dans le Pacifique. Nous
considérons qu’une étude pertinente sur le chnistiae doit s’'attacher a revenir sur les
origines, les divergences et la philosophie qumamit les différentes forces religieuses en
présence. Il nous faut également dresser un pamorsum l'action et I'ceuvre des
missionnaires protestants en Polynésie. En effitéé cégion du Pacifique est la premiere a
entrer en contact avec le protestantisme. Ellegaeéent étre la premiere pourvoyeuse de
missionnaires oceéaniens. Le chapitre V s’intéresskoeuvre des premiers missionnaire
polynésiens en terre mélanésienne, avec notamnmentmise en perspective des stratégies
missionnaires polynésiennes, dans les iles du Ealji)(et a Lifou (Nouvelle-Calédonie).
L’action des missionnaires polynésiens en Mélangsierise I'apparition de missionnaires
mélanésiens. Cette émergence est abordée danspérehVi, qui examine I'ceuvre des
missionnaires kanak en Papouasie-Nouvelle Guinée,iles du détroit de Torres et en
Mélanésie centrafd L’'ensemble des chapitres qui composent cettensecpartie a pour but

d’éclairer les mécanismes a I'ceuvre lors de I'imtdéion du christianisme.

La troisiéme partie, qui se compose de deux clepitente d’apporter un éclairage et
une réflexion sur les mutations engendrées pahiist@nisme et le contact européen. Ces

deux entités étant liées chronologiquement, il roparu utile de mener une réflexion sur ces

“*Pour des raisons pratiques nous avons effectuéeatéinition des différentes sous-régions qui cosemo la
Mélanésie. La Mélanésie centrale est une zonerglobe les Tles du Nord Vanuatu et les fles duSaldmon.
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deux ensembles. Le chapitre VII s’interroge sunjjact politique, et notamment en matiére
de gouvernance, du christianisme dans le PacifiGetui-ci apporte un regard double a la
fois sur I'’émergence des théocraties missionngogmésiennes et mélanésiennes, mais aussi
sur la maniere dont la convergence d’intéréts tsjgils et temporels favorise I'éclosion de
systemes politiques originaux. Enfin notre dermieapitre pose un regard sur les différentes
formes d’'impact culturel survenu au contact dusttamisme et de I'occident. Cette étude est
orientée sur plusieurs aspects : tout d’abord &spéct social avec I'émergence d’une
nouvelle figure océanienne, celle du pasteur-mis&oe ; ensuite sur I'aspect linguistique,
avec les reformes opérées au niveau du vocabudaitechtone afin de participer a la
construction de concepts chrétiens nouveaux, en esdr l'aspect matériel, avec une

description des enjeux liés au vétement au dix-iéeoe siecle en Mélanésie méridionale.
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PARTIE | : DE LA MELANESIE
PRECHRETIENNE AUX PR EMIERS
CONTACTS EVANGELISTE S
OCEANIEN S PROTESTANTS



CHAPITRE 1 : LA MELANESIE PRECHRETIENNE, UNE DIVERS ITE
DE CROYANCE

« Regardez autour de vous : voyez-vous les
divinités représentées sur ces toiles ? Le dieu
serpent, le dieu requin ? Vous n'étes pas en
Europe ici. Dans le Pacifique, et surtout a Fidji,
la nature est indissociable de la spiritualité.
Etudier 'un sans se préoccuper de l'autre
meénera irremédiablement a d'immenses erreurs
d’interprétation. »

Epeli Hau'ofa'

Notre démarche dans ce chapitre, qui vise a l'étdde religions préchrétiennes en
Mélanésie, se heurte a de nombreuses difficultést @abord il nous est impossible de mener une
étude compléte, comprenant les idées, les pratigfuesirs significations, car il existe en Mélaési
« un véritable pullulement de formes sociales kgirise »? Cette diversité du fait religieux a fait
I'objet d’'une abondante bibliographie. Cependanmpte tenu des 550 000 knde [I'aire
mélanésienne, ces études restent trés généralg'intiiressent a une région bien spécifique. La
seconde difficulté vient de I'ignorance du contestiéturel propre au groupe ou ont été recueilli les
premieres données. Les missionnaires par exempulergenterent d’'une description des rites sans
pour autant nous éclairer sur leurs significatienks portée des actions :

« Le jour marqué par le rituel a effectuer dans fgantations, elles (les pierres

en formes d’ignames) sont aspergées d’eau lustral®intes d’'une décoction.

Puis elles sont enfouies dans le champs avec a@gpmment d’offrande et de
. 3

priere».

! Ecrivain Tongien, Epeli Hau'ofa est né en Papoussievelle-Guinée en 1939 de parents missionnairest
décédé le 11 Janvier 2009. Il a fait ses études dln nombreux pays, et a obtenu son doctorat d’
d'anthropologie a I'Université Nationale d’Austeafh Canberra. Il fut également conseillé du rolTdega, le
directeur du département de sociologie et le ditectle I'Ecole de développement social et éconaenétgu
I'Université du Pacifique Sud a Suva. Extrait diiscours prononcé lors d’'un séminaire sur la coatfn
universitaire entre Fidji et la Nouvelle-Calédori@ 18 juin 2007, dans l'un des salons d’honneur de
I'Université du Sud Pacifique a Suva.

2 Guiart Jeang Les religions de I'Océanie $allimard, Presse Universitaire de France, cabacMythes et
Religions, Paris 1922. p1.

% Citation de Gaide, missionnaire catholique & Lifdulzoulet Jaquesg Mékétépoun histoire de la mission
catholique dans l'ile de Lifou au XIX siécleHarmattan, France ,1996. p 37.
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Enfin, la derniere singularité de I'étude desgielns préchrétiennes du Pacifique
insulaire est qu’elles sont souvent analysées ysisme de I'histoire de I'dtt ou par

I'étude d’objets relevant de la culture matériellePacifique.

Notre tenterons donc une approche globalisant&chdlle de la région, tout en
développant les particularismes locaux circons@ii premiéres régions touchées par le
christianisme. Il nous parait important de ne pgagiger le sens ou le symbolisme propre a la
société Mélanésienne. Comme le rappelait le graetide Wett lors d’une réunion du Sénat
Coutumier de la Nouvelle-Calédofjél est nécessaire de prendre en compkexpression
poétique mélanésienné. Cette expression riche en symbole est profondéamarée dans la
terre, dans le pays ou vit 'lhomme, partie intéggathe tous les éléments qui composent le
cosmos. Cette connaissance ou approche de la sgodbahélanésienne, sera d’autant plus
nécessaire pour comprendre par la suite, commetirigtianisme a réinterprété les symboles

mélanésiens afin de jeter des ponts entre lesrealfudéo-chrétienne et Mélanésienne.

Cependant dans cette mosaique religieuse pré eamope quelques grandes
constantes se détachent. Premiérement l'idée d'ande ou existe un lien fort entre les
humains et le regne animal, végétal et minéral.cAntre de la grande terre en Nouvelle-
Calédonie, le vocabulaire relatif au corps estinésgu monde végétal :

« Les principales parties du corps sont groupéesa@s éléments, qui ont chacun
son titre de définition : I'enveloppe de surfada peau, kara (termes qui signifie
aussi I'écorce). La masse des chairs et musclés, :qoui indique le consistant ou
la nodosité, la chair ou le noyau du fruit. Les fp@s dures du corps : I'ossature
qui comprend les os court ou long ju, termes désigaussi bien le coeur du bois
et les débris de corail.. %

“Cf.:

Musée de Nouvelle-Calédonielance, arcs et fleches de Mélanési€ervice des Musée et du Patrimoine du
gouvernement de la Nouvelle-Calédonie, Nouméa 2002.

Neyret Jearnk Pirogue océanienne, Tome IAssociation des amis des musées de la marines PafH.

Florek Stan,“The Torres strait islands collection at the audiam museum; Rapport technique du musée
d’Australie numéro 19, Sydney 2005.

®> Grande chefferie située au nord de I'lle de Lifou

® Réunion du vendredi 16 octobre 2009 & I'assembkda province des fles Loyautés, « bilan du fabtiv
TAFEA KANAKY 2009 », présidé par Monsieur SihazésPaédi, président du Sénat-Coutumier de la
Nouvelle-Calédonie.

" L’expression est de Pascalédi Sihazé

8 L eenhardt Mauricex Do Kamo la personne et le mythe dans le mondam@gien »Gallimard, France 1947.

p 61.
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Cette vision d'un monde lié se reflete aussi dérstremélement des spheéres religieuse et
politique. En effet les divinités préchrétiennestsavant tout lié a une famille, un clan ou a

un groupe. Raeburn Lange confirme notre propos :

« Tres souvent, le chef de famille, de clan ourtmi ta la responsabilité de

communiquer avec les dieux et les esprits du groupe chefs héréditaires de ce
genre, possedent habituellement un caractere sagréreflete leur ascendance
géneéalogique divine, et les dote d'une prééminpooe approcher le monde des
dieux. Cette situation est observable dans de neusas iles du Pacifique et
particulierement en Polynésie. Dans les sociétémsnuiérarchisées, notamment
en Meélanésie, dirigées par les "big men", un éklnmaportant dans le pouvoir

des chefs, est la capacité d'influencer le mondeederits. ¥

Version originale: “Very often the head of a family, clan or triberssponsible

for liaison with gods and spirits with which hisogip is concerned. Hereditary
chiefs of this kind commonly possess a sacredredlesting their genealogical
descent from the gods equipping them with a spdaiality for approaching

supernatural beings. This is seen clearly in thghhchiefs of many Pacific
societies, especially in Polynesia. In less hienaral societies, too, including the
many Melanesian groups headed by “big men”, an irtggd element in the
power of individuals who emerge as leaders is théty to influence the world of
spirits.”

Dans le cas de Fidji, aprés avoir évoqué le normbnsidérable des dieux présents dans

I'archipel, Waterhouse effectue une typologie desixi:

« Il existe une hiérarchie parmi les Kaloufuleur rang étant fixé par leur
nombre d’adorateurs, I'étendue de leur pouvoir sesume par leur capacité a
épargner et a détruire. Ainsi, elles peuvent étassées comme suit:

1. Dieux universellement connus dans le groupe.

2. Dieux de la nation.

3. Dieux des districts.

4. Dieux des familles'$

Version originale : « There are various grades amongst the Kaloudweiy rank
being fixed by the number of their worshippers,akient of their government and
the measure of their ability to save and to destiidws, they may be classified as

follows :
1. Gods universally known throughout the group.
2. Gods of nation.

o Lange Raeburn,l$land Ministers indigenous leadership in ninetéeoéntury pacific islands Christianity”,
Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisioch 2005. p 26.

19| esKalou-vu sont des entités divines fidjiennes. Ils sont wérés comme des dieux n'ayant jamais eu de
formes humaines (ancétres), mais des dieux originau

M Wwaterhousse JoseptiThe king and people of Fiji’ Pasifika Press, collection Pasifika Library, Amtea
Nouvelle-Zelande 1997, 325 pages.
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3. Gods of districts.
4. Gods of families. »

Deuxieme constante majeure, I'extréme attentiortépoaux ancétres, détenteurs au
méme titre que les dieux, d’'une force charismatigumaturel le manaD’une fagon plus
générale, le mana peut se définir comngn pouvoir « surnaturel », une « force magique »,
(et) une « efficacité symboliqu& A Lifou le mand? est présenté comme dgpouvoir d’un
homme ou d’une lignée, liée a leur relation avembnde invisible, en particulier les morts et

(ou) les dieux ; attribut puissance, prestige.X? »

Nous avons fait le choix d’aborder le fait religteen Mélanésie, lorsque cela est
possible, par I'étude de quatre caractéristiquasntones a la région : les divinités, les
mythes fondateurs, les cycles initiatiques, lessritle fertilité. Cette modalité d'étude est
guidée par notre volonté de mieux insérer les foredgs de l'identité mélanésienne dans
notre recherche car comme le rappelait Bonnemaigdes mythes fondateurs, I'histoire et le

territoire sont les trois piliers de l'identité (dvanuatu).$®

Les divinités, entre ceux qui n’ont jamais été kesymes et ceux qui sont des ancétres
divinisés sont parmi les protagonistes des mytRessumeés originels et fondateurs, ils sont
présents dans toutes les sociétés de traditiore atal Pacifique, et se transmettent de
génération en génération. Le mythe rappertemment a partir d’'une époque d’indistinction,
les étres se différencierent et devinrent ce gsiist, comment la mort a surgit ; et ils mettent
en scene les étres extraordinaires, sacrés, ourasurel » - dieux, héros culturels, esprits, et
ancétres, spectres — qui sont censés gouverneiréatu monde.*° Le plus souvent le mythe
justifie I'ordre politique et social établi et foade territoire et I'espace :

« Avant de créer la société, le mythe construietetoire. Il répartit les hommes
dans I'espace, crée les noms d’hommes (ceux désrascdes héros civilisateurs
ou totémiques) et d'un méme mouvement les enchairmks lieux. Toute la
géographie sacrée en découle. Par le mythe la teeeient « patrie » et le

2 Gresle Francois, Panoff Michel, Perrin Michel, ride Tripier, « Dictionnaire des sciences humaines
Anthropologie / Sociologie, Nathan Université, Tours 1994. p221.

13 Mana se traduit par le termemen »dans la langue de Lifou.

14 Lenormand Maurice Henry Dictionnaire de la langue de Lifou la gene Drehédition le rocher & la voile,
Noumeéa 1999, 534 pages voir article men p 345.

15 Bonnemaison Joék Les fondements d’une identité.Territoire, histadt société dans I'archipel du Vanuatu
(Mélanésie), I'arbre et la pirogue, ¥dition de '0.R.S.T.O.M, Paris 1986. p 10.

16 Gresle Francois, Panoff Michel, Perrin Michel,rRieTripier,op.cit, p 252.
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paysage, une matrice d’enracinement qui baigne dantemps mythique des

origines. »*’

Les ethnologué& distinguent trois types d'initiation : celle despage entre I'enfance et
le statut d’adulte, celle a vocation religieuserené monde des humains et des adultes et
enfin linitiation facultative ou volontaire poumtégrer une société secrete. L'initiation
permet de marquer la transition d’'un statut oindétat social a un autre et elle engendre
une identité sociale au moyen d'un rituel et érigerituel en fondement axiomatique de
l'identité social qu’il produit. L'initiation« est un processus d’apprentissage continue mais
un rite de formation discontinue et irréversible ldedividu en représentant d’une catégorie
sociale  dont lattribut essentiel est I'expérienammmune et transitive de cette

transformation purement culturelle.$

Pour Durkheim« Les rites sont des régles de conduite qui presct comment
I'homme doit se comporter avec les choses sacsé&slLe rite quant & lui conserve un
caractére répétitif et implique la mise en ceuvind’ procédure réglée fixée et codifiée et
chargée de signification. Il regroupe I'ensemble detes, des gestes, des paroles, des objets
manipulés et des représentations associées, quéiteeent chaque fois qu'arrive d’'une
maniéere réguliére ou aléatoire les évenements alsaelui-ci est lié : saison des récoltes,

changement de saison, sécheresse prolongée, ntaiss@rt....

" Bonnemaison Joék La derniére ile »0.R.S.T.0.M, Paris, 1986. p161.

18 voir article initiation dans, Bonte Pierre, Izavtichel, « Dictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropolegs,
Presse Universitaire de France, France 1991, 7&&spa

idem

2 Durkheim (Emile)« Les formes élémentaires de la vie religieusBresses Universitaires de France, 1912
réédition de 2003, 647 pages.
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A.— FIDJI : UNE THEOGONIE UNIFIEE POUR UNE SOCIETE EXT REMEMENT
HIERARCHISEE.

La question religieuse, telle gu’elle existaitidjiFavant les européens a fait I'objet de
nombreuses études qui pour la plupart se sonesgaées aux sociétés cétieres de Viti-Levu et
de Vanua-Levu ainsi qu’a certains archipels fidji@es études constituent notre principale
source d'information. Ces rechercflemettent en évidence le nombre important de cultes
présents dans I'ensemble des 333 iles qui compd&echipel Fidjien. Des savanes
herbeuses de la région de Nandi, aux plateaux mioatx du centre de Viti Levu, aux atolls
de Lau, le fait religieux semble s’enraciner daos propre espace géographique comme le
remarque Jean Guiart :

« La région de Nandi qui est le centre du rituedt ene région de savane
relativement séche (...) il est possible que ced@ajéographie physique explique
en partie pourquoi ce rituel est resté circonseritette région.

Cette diversité religieuse ne s’explique pas seetgmpar la configuration
géographique de l'archipel, mais également par hiseire riche de rencontres tantot
pacifiques, tantot guerrieres avec ses plus progbesns. En effet la partie orientale de
I'archipel ainsi que I'lle de Wallis ont longtempg sous la domination des rois de Tonga,
qui dés le XVIf™ siécle établirent leurs pouvoirs politiques refapér de fortes relations
economiques. Ainsi Fidji pour sa part a servi derficsseur de bois dans la construction des
grandes pirogues tongiennes tandis que Wallis fesaiit les racines de kava et un trdne pour
les cadets des dynasties tongienne. A ce titre &dad figure d’empire au milieu des

« royautés » éparses du Pacifique.

A.— 1/ UN PANTHEON DE DIVINITES

Les divinités présentent a Fidji sont nombreusds.eXiste entre elles une
hiérarchisation des pouvoirs, une multitude de Bwpet une diversité de relations qu’elles

entretiennent ou pas avec ’'homme de Fidji.

2L Notamment celle de Guiart Jean, Guiart Je#mstitutions religieuses traditionnelles et messiemes
modernes a Fiji particle manuscrit, don du professeur Crocomb®&aiversity of South Pacific a Suva, non
daté.

22 _ Guiart Jeangp.cit, p. 10.
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A.— 1.1 « NDENGEI » LE DIEU SERPENT.

Fidji avait la particularité de posséder une didémeconnue a travers tout I'archipel :
Ndenggei. Surnommeé le maitre du tonnerre et desbtesnents de terre, il était aussi le dieu
de la montagne ddakauvandraNdenggei dont I'apparence était celle d’'un serpentorps
de pierre, « surgissait d’'un rocher et avait sa demeure dams caverne, a I'extrémité nord-
est de Vitilévotr. »** Il est considéré comme le plus ancien des dieudemsisus des autres
« Kalou »on I'appelle le« Kalou vu » Ndenggei serait a I'origine de Fidji, autour dedigst
constitué le cycle mythique du cosmos (plus pdicement a Viti-Levu). Bien qu'il fat
reconnu comme dieu supréme, tous les gens de Eijilun rendaient pas un culte
régulierement, mais plutét de fagon ponctuellefiedib de temps a autre un sacrifice afin que
celui-ci rende quelques oracles. Seul les genéadwandrasur Iile de Viti-Levu offraient de
facon cyclique des sacrifices humains. Selon legces missionnaires au X% siécle,
certain rois de Viti-Levu mais également de I'lle @aveuni lui ont rendu un culte et ont

pratiqué des sacrifices humains afin de bénéfitiame puissance militaire.

A—1.2L ES« KALOU ».

Anspach nous apporte des précisions sur la sigtiific du mok kalou »:

«« Le mot employé pour exprimer la divinité parai majorité des
insulaires est kalou » écrit Waterho@seMais Hocart montre que Kalou « ne
signifie ni plus ni moins que les « morts », ce ggrimet de mieux comprendre
cette promesse qu’un chef fidjien a faites seloteYdause a un missionnaire : «
si vous mourez le premier, je ferais de vous niemh*°

Les« kalou »sont des divinités qui possedent des apparenceessds, ils peuvent étre
géant, avec des ailes. Ils sont les protecteursed®in « Mataqalf’ » spécialisé dans les

activités de construction de pirogue ou de péchmedi©deskalou qu'ils sont les< Turaga®®»

2 Actuel fle de Viti-Levu .

24— Nevermann H, Worms E A, Petri M| es religions du Pacifique et d’Australie’adition Payot, collection
les religions de I'humanité, Paris 1972. p 84.

% Joseph Waterhouse (1828-1881) était un missiommagthodiste d’origine anglaise, qui converti Cakobn
1852, un chef fidjien de haut rang .

% \/oir — Anspach Mark Roging Des dieux les uns pour les autres : échangeceifise a Fidji » Thése pour
le doctorat du troisieme cycle en ethnologie, Ecl@lse Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris 3@88
pages. Voir page 6.

7 Unité clanique fidjienne.

2 Chef a Fidii.
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divinisés. Ces étres mangeurs d’hommes et enlevdersfemmes n’avaient pas de
représentation matérielle, mais des demeures teinesrfaites de figurines d’ivoire ou
d’'argile le temps de pouvoir manifester leurs vtdsnaux hommes. Le&alou pouvaient
également habiter temporairement des objets telslga haches, des pierres, des plantes, des

animaux ou des hommes.

A.— 2/ LES MYTHES FONDATEURS .

Guiart dans son article sur lednstitution religieuse traditionnelles et messires

modernes a Fiji$°, nous relate I'arrivée deédengged Fidji.

A.—2.1/ LE MYTHE DE_NDENGGEI.

Ndenggeiarrive a Fidji par Vunda sur la cote occidentak l@le de Viti-Levu,
accompagné par des gens de haut-rang notammenrha-somba-somB4 mais sa puissance
est superieure a ce dernier. Il monte ensuiteleansrd a Nathilau au-dessous du royaume de
Rakiraki. Il établit sa demeure dans une régioneageuplée de pandanus: la chaine
montagneuse de Nakauvandra. Nakauvandra & potificsijon poteaux de pandantisLes
premiers missionnaires verrontNdenggei »comme« La contrepartie de Ze($>. Dans
certaines versions du mythe, seulement la téte eol de Ndenggei ont I'apparence du
serpent, le reste étant composé de pierre. Crédedihomme de Fidji il ne possede ni
émotion ni sensation sauf la faim de chair humainde nourriture. Une autre version du
mythe fait de Rokomautu son fils, artisant créatgeirla terre Fidjienne et maitre du feu.
Pendant que Rokomautu créer la terre sa ceintutapd® trainait au sol créant les plages de

Fidji, par contre & ou son vétement restait relavédte restait rocheuse.

29 Guiart Jeangp.cit,.

% Le 19 juin 2009, nous avons recueilli des donrsgsrés de Monsieur Aporosa Vumyayawa,Secretaire du
comité culturel de Vanua Vunda. Selon notre infaeualLutu-na-sombaomba peut se traduire par fleur de
bananier. Cette symbolique est extrémement in@nésscar nous pouvons faire le paralléle avec sead
d’échange Xetiwane, qui s’appui aussi sur le barani

31 En effetKau signifie : bois ou ouvrage de bois par extensies pbteaux éfandra: pandanus.

32 Guiart Jeanop.cit, p 5.

33 Etoffe végétale confectionnée a partir d’écorcatsues.

38



A.— 2.2/ ORIGINE DE LA GUERRE MYTHIQUE DE__KAUVANDRA .

« Quand Ndenggei fut devenu vieux, I'établissersenta montagne de
Nakauvandra comportait de nombreux villages, I'ppartenant au clan des
charpentiers dont le chef était Rokola, et lestpdiis des premiers arrivés
étaient devenus adultes. Dans le village de Najidanawanawa, sur les pentes
de la montagne, vivaient des jumeaux, petits nedeuddenggei, appelés Na-
dhiri-kaumoli et Nak-kau-sambira ; ayant abattu pigeon avec une fleche,
mais sans le blesser, ils lui coupérent les aitdspprivoiserent, lui donnant le
nom de Turukawa. Chague matin et chaque soir, ajop& marée haute et a
marée basse, son chant résonnait au loin sur latagme. Le vieux Ndenggei,
entendant sa voix, envoya un messager demanderjeammes gens de lui
apporter l'oiseau ; mais ce dernier étant absent,lee messager rapporta
l'oiseau a son maitre, ayant recu l'assurance deair lgpére que leur
consentement n’était pas nécessaire (...). Le lendematin les deux freres
jumeaux s’étonnérent d'entendre leur pigeons rolerouau village de
Ndenggei. Quand ils apprirent qu’il avait été emesans leur consentement, ils
se mirent en fureur, criant : « Sombo ! est caalénaniére de nous traiter, nous
les enfants des hommes ». lls préparerent leurs aoonmé Livaliva-ni-singa
(éclair d’été) et se mirent en route pour tuer Tkawa qui tomba mort sur le
sol. lls retirerent la fleche et partirent & Naraayba, village des charpentiers
qui était fortifié, alors que le leur ne I'était pa

Pendant quatres jours, Ndenggei n’entendit plusoleeoulement de son
réveille-matin ; il envoya Uto, son messager, \a@rqu’il en était advenu. Uto
vint au banyan et trouva le corps de Turukawalaiblessure de la fleche et
dit : « Personne ne saurait oublier ainsi Ndenggeur tuer son réveilleur,
sinon les deux jumeaux dont c’était I'oiseau. Pawpiqont-il été vivre a
Narauyamba si ce n’est parce qu’il y a une paligsdé guerre ? ». Et il dit a
Ndenggei ses soupcons, puis il alla voir les fredes questionna et ils
répondirent : « Oui nous avons tué Turukawa ». Ngdenles envoya chercher ;
il refuserent de venir. Alors la colére I'enflammet il cria d’'une voix
terrible : « Va, dis leur de partir pour un pays fne suis pas connu ». Mais il
refusérent de le faire , et Rokola ordonna a sespntiers de construire une
palissade de guerre en bois de Vesi, tres hautes gants ni fentes. Quand il
sut que les charpentiers s’étaient retranchés, lddenenvoya des messager a
Roko Mouto pour lui demander de venir I'aide?*».

Le récit de la guerre de Kauvandra pose ainsi ooeelle organisation politique dans
la région orientale de Viti-Levu, héritée de la doite des protagonistes, les ancétres
mythiques a l'origine des clans. Les vaincus, lesgaux, sont exilés dans des iles a I'Ouest

de Fiji probablement le Vanuatu ou la Nouvelle-Qalée actuelle. Ce détail est fort

34 _ Guiart Jeangp.cit,p 7.
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intéressant car il donne lui-méme naissance a peophétie du retour » qui annonce la
réapparition des neveux de Ndenggei, qui n’estspasifique a Fidji. Ainsi la facon dont les

navigateurs abordent I'lle joue un réle décisif.

A.— 3/ LE NANGA, LA MAISON DES ANCETRES.

Le nangaou baki est une enceinte cultuelle de pierres plates deefaectangulaire,
qui fait penser au marae que I'on trouve en Polgné&symboliguementle nanga était le
« lit » des ancétres, c'est I'endroit, ou leursadeslants pouvait é&tre en communion avec eux.
» 35

Version orginale : « The nanga was the « bed » of the ancestorsjgtiaé spot,
where their descendants might hold communion \wggmt »

Riesenfeld émit I'hypothese que ces lieux cultukigent batit sur les lieux de
sépultures d’anciens chefs.

Selon Guiart :« Les prémices de la récolte d'ignames devaierng @&posées a
lintérieure de I'enceinte et laissées a pourrigneme tout offrande apportée au nanga’ »
Ce fait trés intéressant rattache Fidji au restéadéélanésie méridional qui possede entre
autre toute une spiritualité basée sur la culter€igname.

Le Nanga est utilisé comme un espace cultuelle nlul@s mois d’octobre et
novembre. Cette période ou I'on plante les ignamasjue le début de la saison agraire. Le
rituel rempli une double fonction sociale. D’unetgdanitiation des adolescents a la condition
d’homme et d’autre part celui d’assurer la réusdigs plantations d’'ignames. Comme le

souligne Lorimer Fiston :

« Tout les enfants méale de par la naissance degi@nmembre de la
communauté, mais il ne sont pas reconnus comméaremes jusqu'a ce qu'ils
aient été recu dans le nanga®’»

% Riesenfeld Alphonse The megalithic culture of Melanesiaddité par Leiden, Hollande 1950, 736 pages. p
593.

% Guiart Jeangp.cit,page 11.

37 Lorimer Fiston,The nanga, or sacred stone enclosure of Wainimataticle extrait du “The journal of the
anthropological institute of Great Britain and &edl” volume 14, voir page 14 a 31, Royal anthrogicikl
institute of the Great Britain and Ireland.Resowéteetronique: http://www.jstor.org/stable/2841476
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A.— 3.1/ CONFIGURATION DU « NANGA »

On ne trouve moins d'une vingtaine geNanga »a l'intérieur de Viti-Levu, car
I'organisation religieuse ne tient pas compte diesges tribaux. Ces rectangles de 14 metres
sur 4 métres matérialisés par des pierres plagespgvent généralement orientés Est- Ouest
dans l'axe longitudinal. Les murs d’enceintes somiirvus de passage afin de permettre les
allées et venues. A chaque coin du rectangle €éalée pyramide de pierre, au centre de la
cour intérieure s’éléve deux pyramides qui délintiten espace dite nanga tambu tambu »,
le nanga sacré par opposition @lobma ni hanga »le nanga du milieu. Dans I'espace du
« nanga tambu tambu& l'ouest se trouve un petit temple construit enénia végétal. Les
prétres, ou officier du Nanga sont originaires aessifs montagneux a I'ouest de Viti-Levu
plus particulierement des tribus de Nuyamlo, Nugalatusila, Mbatiwai et Mdavutukia.
Selon le mythe, le Nanga serait originaire de I&iue Viti-Levu, apporté par deux vieillards
a la dérive sur un radeau. Vesina et Rukuruku pagse I'archipel des Yasawa et abordent
I'lle de Yakuilau dans les environs de Nandi.
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lllustration 1 : culture matérielle sacré a Fidji

38

Une des rares représentations du nanga, une erceturtuelle
Fidjienne qui n’est pas sans rappeler la forme desae de Polynésie
orientale. Généralement le nanga est de forme regtkire de 14
metres sur 4 metres matérialisé par des pierregeplat se trouve
généralement orienté Est- Ouest dans l'axe longitald Les murs
d’enceintes sont pourvus de passages afin de peerles allées et
venues.

¥ Riesenfeld Alphonse The megalithic culture of Melanesiaddité par Leiden, Hollande 1950. p 593.

42



A.— 3.2/ DEROULEMENT DU CULTE .

Le « vilavou »est une cérémonie annuelle qui marque le débuiadeée agricole.
Cette cérémonie est la plus élaborée de par la leaitgo du rite. Durant cette festivité les
hommes sont divisés en trois catégories :

- Lesvilavou(Les initiés)

- Lesvunilolo (hommes déja initiés)

- Lesvere matua(Les maitres du rite)

La préparation de la cérémonie est marquée paséne d'interdit alimentaire. Des
cochons vivants dont on a coupé la queue sont dépgproximité du Nanga. Tubercule,
tapa, massue, et objet cérémoniel sont prépar&embsés a lintérieure de I'enceinte
consacrée. L'espace méme du « Nanga » est sasefia@n cas de non respect des usages
coutumiers, les contrevenants peuvent étre frappdslie.

Le jour de la cérémonie lasnilolo rasent la téte deslavou avec des dents de requin. Les
initiés, parés de longueur de tapa et de massuemdent ensuite en procession au Nanga.
Les vunilolo accueillent les initiés par un chalstmiment ainsi le bruit de 'océan se brisant

sur le récif. Guiart nous fournit une descriptigaillée du rituel :

« A l'extérieure de I'enceinte, les jeunes genaigett leurs armes et, aidés par
les vunilolo, 6taient leur tapa en tournant lentemsur eux-mémes. On répétait
pendant quatre jours le méme rite, jusqu’a ce quédre fut rempli jusqu’au
toit de longueurs de tapa. Le soir était consaang gepas le cinquieme jour, les
garcons étaient si couverts de tapa qu’ils pouvai@rnpeine marcher. Mais
'accueil au nanga était différent : des cris dermpguets dans la brousse aux
alentours et un mugissement sourd produit par uoenpette en bambou
immergée dans un récipient rempli d’eau. A I'entEst du nanga, ils devaient
se mettre a quatre pattes pour entrer en rempamhatcher ainsi sur ce qui
apparaissait comme deux cadavres aux entraillesasbrd’'un corps ouvert ;
I'un était au sol, 'autre en l'air, reposant sued deux pyramides de pierre par
les pieds et la téte. A lintérieur, dans le lomanmanga, des rangées de
cadavres similaires, sur lesquels ils devaient tpasser en rampant avant
d’arriver devant le chef des vere matua, assisielgard fixe, entre les deux
pyramides du centre. Quand ils étaient tous arrigasfile devant lui, le vere
matua poussait un cri et les morts revenaient @éa allant laver a la riviere le
sang de porc dont ils étaient barbouillés et jdesr entrailles de porc utilisées
pour faire croire a leur éventration. Ce réle été#nu essentiellement par les
vere matua.

Le vieux chef des vere matua se levait alors pdamser et chanter :
« pourguoi mon enceinte est elle vide ? Ou sonigpaes habitants ? Se sont-ils

43



enfuis a Tumba Levu (la haute mer) ? Se sont-ilgi®@ Tanga Levu ? ». Un
chant de basse lui répondait avec l'arrivée desilelmy chacun portant une
massue et une ragine de kava. Tout le monde é&si¢ @ans le nanga. Alors
guatre vere matua arrivaient, portant chacun une dgiatre choses: un
morceau d’ignames rotie, un morceau de porc cuit, hol rempli d’'une
décoction de kava et une serviette de tapa. llsgant dans cette ordre devant
chaque novice qui devait ; sans toucher avec lesmsnananger un fragment
d’'igname, un fragment de viande de porc, boire gnegée de kava, et se
laisser essuyer la bouche. Ce rite communiel seanitenit par une
admonestation des vere matua, leur interdisant&@@ler les mystéres au non
initiés, et leur enjoignant de participer & I'avemivec générosité aux rites™»

Le soir les hommes déja initiés préparermnlendu?*’pour lesvilavou ce repas marque

pour eux I'entrée dans le monde adulte.

Quelques jours plus tard les femmes se rendenaiagales cheveux noircis et vétues
de plusieurs jupes de fibres superposés avec deerpade nourritures. Elles étaient
accueillies a lintérieure de I'enclos sacré pauxi rangees d’hommes qui leur criaient
« lovo ulu ! lovu ulu !»* Elles se dirigent alors & quatre pattes vers unticide de terre
symbolisant une butte des champs d’ignames. Aprés eelevé leurs jupes de fibre, elles
mettent en contact leurs parties intimes a la telcess maitres du rite entonnent alors un chant
et prient les ancétres de rendre le sol féecondgmilavent les mains. La cérémonie se cloture

par le partage des richesses amassées et pamunitieli qui voit disparaitre tout les tabous.

% Guiart JeanQp.cit,page 11.
“0Un porc sacré gavé depuis plusieurs année esnél@stette féte
1 Lovo ulusignifie : baisser la téte
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B—LE PAYS KANAK : L IGNAME AU CENTRE DES RITUELS

Situé a I'extréme Sud de la Mélanésie et réparthein aires culturellé$, le pays
kanak place l'igname comme valeurs de référencenuame. Nous avons fait le choix
d’illustrer notre propos par des traditions en mitoissues des lles Loyautés et plus

particulierement de Lifou.

B.— 1/ UNE PLETHORE DE DIVINITES LIEES AVEC LE MONDE DES HOMMES

B.—1.1« HAZE »ET « WANANATHIN »

Les haze sont définies comme des divinités, des espritsepteurs, des génies, et

(ou) des ancétres d’une lignée. Hisbitent les grottes, les falaises, les rochetssebrousses
épaisses. La tradition orale précise qu’ils sevadent déja la a I'arrivée des premiers hommes.
Leur apparence est multiforme« Qielu le haze des angetre Hlua était un todobil de
vent ¥, Les« Haze »sont également hiérarchisés et entretiennentedaons matrimoniales
tout comme les humains<:Sisiwanyano réside a la pointe de Tingting, gofait dans la mer.

Il & quatre fils dont le dernier s’appelle Dhoxet** Le mimétisme entréazeet humains va
jusqu'a dans leurs représentations, les sculptdesSisiwanyano et Ithidra-Luop sont

anthropomorphiques.

Les wananathinquand a elles sont des divinités des deux sexas theveux sont
long et touchent le sol. Elles ont des seins mpioénts et pendants. De petite taille, elles
portent leurs enfants la téte en bas et leurs pamtsochés autour du cou. Puissantes et
redoutées, leur habitat est situé & Thuahaik, ahési*® Elles se partagent des domaines et

des aires d’influence précises. Comme l'attesterygihe :

*2 Les huit aires ou pays sont : Drehu, Negone, Biibéa Kapone, Xaracuu, Paici cemuki, Ajie aroot hia
waap. Ces aires culturelles abritent le plus souptsieurs langues.

3 Lenormand Maurice et Sam Drilé Lifou origine des chefferies dans la zone de @i&elques éléments de la
société traditionnelle Hommes, clan Bieux », Centre de Documentation Pédagogique dé&ldavelle-
Calédonie, collection Points Histoire numéro 9, Néa,1993.

4 Guiart Jeark Structure de la chefferie en Mélanésie dussulastitut d’ethnologie de Paris, 1963. p 381.

> Lenormand Mauriceg Dictionnaire de la langue de Lifoy ke Rocher & la voile, 1999. p 489.
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lllustration 2 : sculptures anthropomorphiques, «lthidra Luop » et « Sisiwanyano »

A Gauche :la sculpture en calcaire est une représentatienaddéesse Ithidra Luop,
qui se matérialise en martin- pécheur. Cette digimi la particularité d’étre présente aussi
bien a Lifou qu'a Maré®

A droite : la sculpture représente Sisiwanyano un guerriethiqye du Wetr. Cette
statue est en gré dur ; elle provient de la gratetee. Elle tronait autrefois sur un autel de
pierre installé au sommet des actuelles falaisetad@&gion de Tingting. Elle est offerte au
début du XXeme siécle par le grand chef Clémemt fbrnictionnaire en visite. Elle se trouve
actuellement au musée de Charttés.

“® | enormand (Maurice) Dictionnaire de la langue de Lifoy édition le Rocher a la voile, 1999f. page de
couverture.

47 Legeard Luc,« 101 mots pour comprendre Lifou/Drehu fles Loyadtdivelle-Calédonie »¢dition Tle de
Lumiére, Nouméa 2000. p 199.
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« Deux femme wananathin vivaient, avec leurs esfaddns un trou sous terre, dit
Masalo, dans l'intérieur au pays de Kedhany®»

A ces deux catégories citées précédemment s’ajmgemultitude de divinités ayant
recours a des formes immatérielles et (ou) a déng@hénes naturels. Certaines divinités
assurent 'abondance des récoltes tandis que dsgtntrolent des phénomenes naturels tels

que la pluie ou le vent.

B.— 1.2 CARACTERISTIQUE DU FAIT RELIGIEUX A L IFOU

Comme dans le reste de la Mélanésie, le fait mligipré chrétien a Lifou se

caractérise par une religion animiste et toténimienée vers le culte des ancétres.

Les divinités peuvent prendre une apparence anjmabpgtale, ou s’identifier a un
phénomene naturel. kewen »prend la forme d’'un arc en ciel,Pezee »celui d'un poisson.
Des récits confirment cette affirmatior Wahlengen est issu d’'un rocher au lieu dit Soée ;
ce rocher sortit un crabe(...) Le crabe devient waathim, 'autre se change en Sepeme, lézard
a double queue, et reste en place dans le trouwd’eaCe mythe est intéressant par le nombre
d’informations qu’il contient. Il relate d’une fagahronologique I'apparition des protagonistes
destinés a étre déifiés. On peut noter que les efitamgéologiques cités qui servent de
géosymboles : rocher, trou d’eau, ont une existdrier réelle et servent de repére dans un

espace a des populations données.

Avant tout, la société pré occidentale de Lifoufedement marquée par les croyances
totémiques. Le Totem est un étre mythique, géndéaie un« haze »qui prend la forme d’un
animal, d’'un végétal ou d'un phénomeéne naturel.Skaré dans la société comme l'ancétre
éponyme protecteur et créateur d'un clan et awaquednd un culte.

La représentation de ce totem existe parfois sdosne de sculpture

anthropomorphiqué&’

8 Guiart Jean, op.cit, p. 479.
9 ¢f. page précédente.
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B.— 2/ CULTE DES ANCETRES ET DES IGNAMES SACREE

B.—2.1 LE CULTE DES ANCETRES

Le culte des ancétres était pratiqué sur desrsdtesels, des cavités, des clairieres, sur
les falaises et les promontoires... Lors des céréesoleis officiants utilisent des pierres
fétiches, des ongles de pied et de mains, desdsdel cheveux comme supports cultuelles.
Le rituel funéraire se présentait, semble-t-ilnggniere similaire sur 'ensemble de I'archipel
néo-calédonien. Au début du XVAT® siécleTa'unga un polynésien, décrit ce rituel qu'il

observe au sud de la grande terre, une régiotiéaenaux gens de Lifou :

« Quand un pére meurt, ses enfants arrachent segedlt et les favoris de son

visage et les conservent précieusement. Puis iftentde corps dans le sol et le

laissent la pendant 10 jours. Alors ils vont chencle prétre et déterrent le corps

pour voir s'il est pourri. S'il est pourri, ils dathent la téte par un mouvement de
torsion. lls enlevent les ongles a titre d’'ornemeur eux-mémes, ils les

chérissent et ont les plus grands soins, car cé des dieux pour eux. Les dieux
des jeunes garcons sont les mains droites de fgres ; grace a elles ils peuvent
devenir des combattants quand ils atteignent I'@emme. Méme les petites

filles ont leurs dieux. Ce sont les ongles des maie leurs meres ; elles les

conservesrgt afin qu’'en grandissant elles devienderies et actives dans leurs

travail. »

Ce récit confirme l'idée de puissance que procusd reliques, car elle contenait
encore lemana du défunt. Les célébrations étaient exécutéesgmpersonnes généralement
agées dont l& men' » était puissant. Elles interprétaient les signesadeature, les réves

comme autant d’éléments a traduire, pour connigitvelonté des ancétres-dieux.

B.—2.2 LE CULTE DES IGNAMES A LIFOU

L’'igname était également l'objet d'un culte, dars $ymbolique traditionnelle
ligname est associée a 'homme. Ce tubercule meaine place de premiére importance

dans l'alimentation pré occidentale. Cela peut @igxe par sa capacité a nourrir une forte

0 Voir : — Ta'unga,« le témoignage de Ta’unga ou la Nouvelle-Calédanie par un « teacher » polynésien
avant I'implantation européenne, publier par la Société d’Etude Historique de laubelle-Calédonie, n°25,
Noumeéa 1980,153 pages.

*1 Dans la langue de Lifou le metmen »correspond au concept et & la notioncdeana »que nous avons
évoqué en introduction de ce chapitre.
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population. Plus qu’un simple tubercule, l'ignameelée seule constitue le référent et le
support de toute I'organisation sociale, politigaeeligieuse.

L'igname « Kokoetha »était enfermé dans des feuilles de bananier, ortdégmils de
roussette et était célébrée lors de la récoltecHiite iwaidra » dans le Wetr, de grandes
céréemonies communes se déroulaient. Apres queéteepeut levé I'igname vers le ciel la
foule baissait la téte et martelait le sol avecpseds. La derniére cérémonie eut probablement
lieu en 1859. Elle fut interrompue par le pére J@aptiste Fabré.

B.— 3/ LA FERTILITE DES SOLS , UNE PREOCCUPATION ESSENTIELLE ..

Dans le pays de LOsi au sud de Lifou, comme dasrssémble des pays kanak la
bonne production agricole est une préoccupatioengigdie. Il existe pour cela une grande
guantité de rites ayant pour but de favoriser dwamte récolte. Loin d’étre un acte
uniquement technique, la culture de l'igname estr pe kanak, la rencontre entre le monde
des hommes et celui des esprits. C'est de cettigon que I'igname tire son réle de référent

spirituel et sociopolitique.

B.— 3.1 DES RITES DE FERTILITE LOCAL ...

Certain clans de Ille possédaient des rites fipéeis pour s’assurer de I'abondance
des récoltes. Ainsi au nord de Lifou le roch&xetrservait de support a un rite de fertilité
décrit par Lore Jean-Marie :

« Le rocher Joxetr quant & lui, sert & préparer «idrésing® » sorte de paquet
magique assurant le manathitret I'abondance a celui qui le détient. Il faut pou
cela gratter la roche, mélanger la poudre a cer&smlantes et aller au rivage
tremper le tout dans I'eau de mer. La détentionJduetr est un élément de
prestige important pour Hnadohau, c’est grace aduie la chefferie Zeula de
Feneiwewe ne connait pas de famine car le « drosiest enterré a proximité de
la grande case umepo»

52 Legeard (Luc)« 101 mots pour comprendre Lifou / Drehu Tles Lagaiouvelle-Calédonie, sedition lle de
Lumiere, 2000, 266 pages voir page 46.

3 Le mot Drehu (la langue de Lifow) drosino »désigne un reméde ou un médicament. Il peut senssi
comme amulette

** Le termes< manathith »peut se traduire par bénédiction.

% Lore Jean-Marieg Mythes, stratégies et pouvoir aux fles Loyawsgquissed’une sociologie dynamique du
pouvoir »,Mémoire de D.E.A Espace temps et société dansdiéidRee, Université de la Nouvelle-Calédonie,
Nouméa 1995.
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Mais il existe aussi une pratique commune a l'efdendes clans de I'lle, encore
pratiquée de nos jours a Lifou. La nuit dans lesmgbs avant les cérémonies de l'ignahée
lieu le vol institutionnalisé de I'igname ouddele hatren la koke®’ . Le cultivateur se rend
de nuit dans son champ et déterre une ignamea falt cuire, puis réveille son pére (ou la
personne la plus agée de la maison) pour lui doameanger. Le pere s'’il le désire réveille
alors le plus jeune de la maison pour partageepas nocturne. Le cultivateur peut espérer
alors recevoir la bénédiction du pere, ce quilfsetia le champ d’'igname. En effet, la parole
des anciens est puissante et elle est rempliewe men® », et elle a le pouvoir de bénir les
champs. En pays drehu on dit souvent que la couturela maniere de vivre du paysest

vivante et posséde sa propre puissardea(qenendj ka mel ka men).

B.—3.2 ... AUXRITES DE FERTILITE DES CHEFS .

Les rites de fertilité sont pratiqués dans touésssphéres de la société, y compris par
les familles de chefs. Héritage des temps préamstila cérémonie dtkoko koi gatr i
angajoxue Buldqui peut se traduire parle don d’'igname pour les vieux du roi BulaPar
cette cérémonieBoula angajoxu® prépare un bougna pour le donner «@gat’’ », les
« nekoi jox& » qui vivent tout autour de sa résidence. Cettérénie précédé celle dite
du « idleked* », qui marque I'ouverture de la consommation d’igeadans le district de
Losi. De facon imagée on dit alors quengajoxue »vol ses propres ignames afin de les

offrir aux vieux, il s’humilie ainsi devant eux imfd’obtenir leurs bénédictions.

En mars 2010 cette cérémonie s’est déroulée detmfsuivants :

%% Cette cérémonie agricole marque le début de iageéde récolte de I'igname. Elle renouvelle letcansocial
entre tous les clans d’'une grande chefferie etladhaque année au mois de mars. Nous développaErquant
dans le chapitre 2 de notre thése.

" Termes en drehu, la langue de Lifou, qui signéigol de I'igname.

*8 | e mot« men »dans la langue de Lifou fait référence au condepnana.

%9 Extrait d’'un entretien réalisé avec Monsieur Xuledy originaire du district de Lési a Lifou, effeét par
nous méme le 3 mars 2010.

¢ e grand chef Boula régne sur le district de Isisié au sud de Lifou.

%1l s’agit de certain vieux qui vivent aux abordsnédiat de la grande chefferie issue de ce qu'pelix les
grands clans »dont api coo, api kai...

%2 « Nekoi joxu »u les grands clans.

83 Cette cérémonie a lieu la veille du 16lekeu, aleconcerne que la « maison » du grand-chef.

% Traduit en francais par féte des ignames, le terinehu signifie littéralement partage de noureitur

% Données recueillies par nous méme le 9 mars 20d6aja la grande chefferie du Losi.
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Le clan« Lapa hnaj&® » de Luegéni, prépare le matin un boujrgéant
sans sauce qui se compose d’ignames, de poissomie ehaniocs. Il est
confectionné & la grande chefferie et cuit & privéth En fin d’aprés midi le
bougna géant est présenté coutumiérement au gnafdBula par le chef du clan
« lapa hnaja ».Un dignitaire de la chefferie souffle dans une qua afin de
prévenir les« gat® » que leur bougna est prét. Kalfiéntre dans la grande-
chefferie et présente au nom du claapi angajoxue >son geste coutumier et
rajoute une dizaine de boudghagrémentés de poulets ou de roussettes pour aider
Bula angajoxuea nourrir les« gatr ».Le bougna géant et les autres bougna sont
placé en file indienne devant Budagajoxuedans la cour de la grande chefferie.

La cérémonie débute par la priére du pasteur Hhegjeelui-ci rappel que
la religion est le fondemefitdu district de Lési. Viliamo Passa Boula prend la
parole, il demande qui a confectionné le secondjhat, puis le troisieme et ainsi
de suite tandis que des hommes dans l'assemblé&mnpeé répondent a sa
question. Il rappelle que le premier bougna, lesplaoposant appartient autixe
ne la drai cel&® » et qu'il est destiné au gatr i angajoxu& ». Il effectue ensuite
une redistribution, le second bougna appartiensrdeéss a I'« isola i 16si° »,
puis « hnamiatf®» etc... Au fur et & mesure des jeunes hommes enldesnt
bougna et les donnent a leurs nouveaux propriétpinésent dans I'assemblée. lls
seront consommeés soit a lintérieur de la grandeffehe ou emmené a
I'extérieur. Le bougna géant est quand a lui comaéraur place par le grand chef

et sa cour.

% Les familles présentes ce jour la étaient : Hnédsbimepeune, Bowene, Saihu, Biciw

7 Le bougna est un plat kanak ou les ingrédientsggdement des tubercules et de la viande) sosemaslés
dans des feuilles de bananier puis cuit a I'étodéés un four de pierre.

% Derriére la case familiale de Boula, prés du préamur monumental de pierre présente une ouer(iest
a I'extérieur de I'enceinte que le bougna géanteist

% Les anciens.

O Kaloié est le petit chef de Mou et fait la liaisemtre le grand chef et les gens du Lési.

" Bougna également sans sauce.

2| utilise le terme dec trepen ne la baselaia i L6si £omme nous I'a rappelé un dignitaire de la grande
chefferie depuis 1842, le pays de Losi c'est-a-direerre et les hommes furent donnés au christiaaiqui
constitue de facto I'autorité supréme jusqu'a lznide par les Boula.

3 Ce terme peut se traduire par « chef de cérémoqie désigne aussi bien le dieu chretien que dadjchef
gui a organisé cette cérémonie.

" C'est-a-dire aux anciens de la grande chefferie.

> C'est-a-dire la femme du grand chef qui a le ttisola du pays de Losi.

6 C'est-a-dire le pasteur
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lllustration 3 : les cérémonies de l'igname dans ldistrict de L6si en 2010

Premiere étape:Préparation du bougna qui servira lors de la cénéendu“koko koi qgatr i angajoxue Bula.
Aprés avoir mis des feuilles de bananiers préafablg assoupli par le feu, on dispose des ignanegpi$son,
et de la noix de coco rapé. Le tout est alors solieht recouvert de sorte qu’il forme un paquet.

77

Deuxieme étape La cuisson est réalisée a I'aide de pierres chapdes le bougna est entierement recouvert de
pierre, de terre et de végétaux pendant une digéeirbns 4 heures, temps nécessaire a sa cuissdrougna
est alors placé face a « pici sisi » la grande dada chefferie du Lési, ou débute alors la cémémo

" Cliché de Fizin Magulue, mars 2010, avec 'aimahleorisation de la grande chefferie du Lési.
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C.—/LE FAIT RELIGIEUX DANS LES ILES DU SUD DU VANUATU

Errromango, Tanna, Anniwa, Futuna et Anatom caunestit les Tles les plus méridionales
de larchipel du Vanuatu. Cette région, qui constit'un des carrefours majeurs de la
Mélanésie du sud, fut la premiére a entrer enabraivec le christianisme durant la premiere
moitiée du XIX™ siécle. Notre étude se propose d'identifier le®@ees-plans religieux de
cette région, avec une attention plus particulggneTanna et Anatom. La difficulté majeure
de cette exercice réside dans la nature méme desesole plus souvent issues du regard du
missionnaire. Les sources écrites concernant leepa®chrétien des iles du Vanuatu, sont a
la fois rares et partiales. Guiart note a propos'atbnologue Humphreys, auteur d€The
southern New Hebrides, an ethnological Record »

« Humphreys logeait chez les missionnaires pregbyt et utilisa comme
principaux informateurs les cadres de la Missiore@ve Missionnaire pour
interprete. Ces informateurs ignoraient peut étert@ines choses, mais cela
étant, ils auraient difficilement avoué, a leur sisnaire et devant un étranger,
le véritable état des coutumes et des croyanceslajueission s’acharnait a
détruire. On peut facilement supposer que dansaseua reflexe d’auto- défense
a joué aux dépens d'un ethnographe insuffisammeettiact qui s’était placé
dans de mauvaises conditions de travaff »

C.— 1/ ANATOM : UN MONDE D’'ESPRIT ET DE DIEUX

Anatom également orthographié de plusieurs facla gele : Aneityum, anejom (dans
la langue locale) ou encore Kéamu, se situe aréex¢ Sud de I'archipel du Vanuatu. D’'une
superficie de 159 Kmz I'lle est dominée par le mbwerow atamein d’'une hauteur de 852
métres. Le fait religieux préchrétien de I'lle esrqué par I'existence de divinité locale et par
le culte des ancétres. En 1841 le missionnaira de ISociété des Mission de Londres, tente de
comprendre le fonctionnement du systéme religieaditionnel a Anatom :

"Apres un mois sur l'lle la plus au sud, Aneityden,premier missionnaire
protestant européen a résider sur place, nota cé guait appris de la religion
des gens : que certaines choses étaient consideodesie « itaup » (qu’avec ses
collégues il définira plus tard comme 'sacré, sainterdit’) et qu'il y avait des
étres spirituels appelés natmasses, qui pourravpgquer des maladies. Bientét il
nota la présence des « natimi itaup », 'les homsaesés’, qui se sont unis avec

8 Guiart Jeang Un siécle et demi de contacts culturels a Tanoavdlles-Hébrides, Société des Océanistes,
N°5 Musée de 'lhomme, Paris 1956. p 7.
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les natmasses. Plus tard, il notera que beaucoupchifs étaient aussi 'des
prétres. »°

Version originale : « After a month on the southernmost island, Aneityie,
first resident european protestant missionary releat what he had learned about
the people's religion: certain things were itauglfich he and his colleagues later
defined as 'sacred, holy, forbidden’), and thererevspiritual beings called
natmasses, who could cause sickness. Soon he vaas afanatimi itaup, 'sacred
men', who propitiated the natmasses. Later, hechthtat many of the chiefs were
also 'priests' »

On remarque que des les premiers contacts, lesiomissres notent déja

'entremélement des spheéres religieuse et polifiquecaractérise la région.

C—1.1LEPANTHEON LOCAL ...

Le panthéon local est dominé par le dieunhujeraing » aussi orthographié
« Inhugaraig »selon les sources. Indifsnous fournit plus de détails sur Iimportance ée ¢
dieu:

« ...il fut le créateur du ciel et de la terre, etites les choses qu'ils contiennent, il
avait de nombreux enfants et petits-enfants, maisgmne, disent les indigénes,
ne sait qui est leur mere®%

Inhujeraing est intimement lié & Anatom, il esk@rigine de la création de l'ile :

« Inhugaraig, ou le grand Natmas, est sorti en pm@ur pécher sur la feuille d'un
arbre indigéne sans nervure médiane, appelée mesizomme il I'a péché, il a
finalement pris quelque-chose sur sa ligne, ilréd tbonguement et un sommet de
montagne émerge de la mer. Aprés s’étre assis slegsitiré les terres a coté de
la montagne. Ainsi, I'lle a été formé et , par late, il a mis les hommes et les
femmes. ¥

Version originale : “Inhugaraig, or the great Natmas, went out to gedish on

the leaf of a native tree with no midrib, calledsizég. As he fished he finally
caught something on his line, which he pulled antled and drew a mountain
peak from the sea. On this he sat and then pulbethond which he set alongside

the mountain. Thus, the island was formed and @) éventually, he set man and
woman.”

D’autres déités comme Moitukke-tukke >xInbotheth », « Naho » occupent une

position inférieure. Cependant il est probable guehujeraing »,gagne en importance et en

" Lange Reaburrisland Ministers indigenous leadership in ninetéferentury pacific islands Christianity”,
Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisicch 2005. p 247.

8 Inglis John,« In the New Hebrides reminiscences of missiondeyand work, especially on the island of
Aneityum, from 1850 till 1877'\Nelson and sons, Londres 1887. p. 29.

8L Version originale : “he was the maker of heaven and earth, and allghithat they contain; he had many
children and grandchildren, but nobody, say thaves, knows who their mother was.”

8 Humphreys C, The southern New-Hebrides an ethnological recorlt|S press, New-York, 1978. p. 112.
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prépondérance avec l'arrivée des missionnaireschaerchent un systeme parallele a la

théogonie chrétienne.

C.—1.2...INTIMEMENT LIE AU CULTE DES ANCETRES .

Les premiers missionnaires émirent I’hnypothese lgaalieux du panthéon d’Anatom
n'étaient autres que des ancétres divinisés :

« Natmas qui est les noms donnés a toutes lesitdgjirsignifie littéralement un

homme mort et ils ont tous pour habitat Uma-atmaspays des morts. lIs

pratiquaient tous le culte des ancétre&® »

Les divinités sont avant tout des dieux familiauxlocaux, qui peuvent étre consultés
dans toutes les activités humaines. Les missioesaitent gu’aucun domaine n’échappe a la
pratique religieuse : les travaux agricoles, lahgéda chasse ou encore la construction des
pirogues. Malgré linexistence d’édifice dédié aplatique religieuse, il existe dans toute
I'lle, « des terres sacrées qui n‘ont jamais été laboytesur lesquelles tous les rites sacrés

ont été réalisés. &

C.—2/ TANNA : ANCETRES, ESPRITS ET DIVINITES.

L'fle de Tann&’, de part sa taille, occupe une place importantmpies iles du Sud
Vanuatu. La tradition orale, c'est-a-dire les mgtf@ndateurs, font de Tanna unedlmeére »

pour les autres iles environnantes.

C.—2.1UNEILE MYTHIQUE .

Le mythe de création de Tanna a pour principal ggatisteWuhngin Il est
considéré comme un esprit ayant toujours eu urstemde :

« Il créa la terre pour créer les iles, puis legpes pour donner des
formes a la terre. Depuis I'esprit de Wuhngin hable Mont Melen dont le
sommet est visible de toutes les régions de Tdnnpla terre commenca
son voyage a la pointe nord est de Tanna, puisdeléeendit vers le sud par
'ouest et remonta enfin par I'est pour revenir @nspoint de départ. Tout
au long du voyage de la terre, I'lle émergea, prdgnles contours et les

83 Inglis Johnop.cit,p. 29.Version originale: “Natmas the names given to every deity, signifiesdily a dead
man and they all dwelt in Uma-atmas, the land efdead. They was worship of their ancestor.”
84 ja:
Ibid., p.30.
8Tanna mesure 40 kilométres de long sur 20 de ktrgesséde une superficie de 561 km2.

55



dimensions qui sont aujourd’hui les siens. Cetteefequi créa des terres,
est appelée « numapten », ce qui signifie « la omagke la terre », nom par
lequel on désigne I'lle de Tanna dans la soci&ditionnelle.»

Le mythe de création de Tanna relie aussi lest@gonnantes :

« Lorsque la terre fut revenue a son point de dépale prépara le Kava, le but,
puis elle se reposa. Elle plongea ensuite dansdagndisparu pour réapparaitre
au nord, ou elle créa de la méme facon I'lle d’Enango. Elle continua son
voyage dans cette direction, créant sur son passiegeouvelles iles. Toutes ces
terres sont considérées comme des filles de Tansgu’elles ont surgi apres,
dans le sillage créateur de la numapten : ainsittadition énumerent elle
Erromango, Aniwa, Futuna et plus loin Emae, MakataMataso, ces dernieres

fles formant la limite de I'espace connu par laiste traditionnelle de Tanna. »
87

C.— 2.2« IPAY »LE PAYS DES MORTS

Apres la mort, les ames se rendaient au pays nughijpay, situé dans un territoire
souterrain au dessous de Tanna. Cette vision casntpge préchretienne d’'un monde
souterrain peuplé de divinités et d’ancétres esratde en Mélanésie. Au travers d’'un récit
Guiart nous fournit une description du pays d’lpay

« Une veille femme de Yanalungeniya (Waesisi) ot te Kapahe, morte
en 1934, aurait de son vivant I’habitude de quiftériodiguement son mari et de
disparaitre pour un certain temps. (...) Elle dis@ite descendu sous terre, en
compagnie d'un étre mystérieux qu'elle appelait dypbo; ce dernier
'emmenait chez lui, a Yapoo ; alors que le distde Waesisi est aride, ce pays
souterrain possédait des rivieres. (...) Les espdés morts de la terre y
parvenaient de partout sous la forme de bébégrdsaient quelque force dans
une riviere souterrain, puis les gens du lieu lamassaient pour les mettres a
sécher. °

L’acces a ce pays souterrain est indiqué danstdu récit :

« Pour descendre (...), il fallait arracher un crotoouge niéput, passer par le
trou et remettre I'arbuste derriere soi. Ce niegubissait prés d’'un banyan qui
prenait ragine a Yapoo®»

Un second récit nous fournit une autre facon @ddec au pays & Ipay » :

« Un jour Népao était parti avec les siens pourteotes présents qu'ils allaient
remettre en remerciement a la prostitué coutum{brak wanahin ), il rencontra

une femme d’lpay, du nom de Napurik, qui leur fimandonner les présents et
la suivre. Elles les emmenérent dans un champuefitent tenir ferme une canne

8 Bonnemaison Joék La derniére fle »0.R.S.T.0.M, Paris1986, 404 pages. p 163.
8 Guiart Jeanibid., p. 238.

% ibidem

8 ibidem
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a sucre en méme temps quelle; il faut expliquellet qu’ils brisent
simultanément la canne a sucre et la mache en miémps. Ce qu’ils font en
marchant de concert, et Népao se trouva a Ipay s@ris se soit rendu compte
d’avoir pris de chemin particulier.$

Aprés la christianisation de I'lle au XIX siécle, croyance généralisé du pays
d’ « Ypai »par les gens de Tanna perdurera. Ces récits mghidépeigne la vision du

monde mélanésien ou se chevauche le visible ouidilie.

D—/LA PREEMINENCE DU CULTE DES ANCETRES EN PAYS
BUGOTU (ILES SALOMON)

L'fle de Santa Ysab& se divise actuellement en sept aires coutumiérés
correspondent pour la plupart a des aires linguiss : Marige, Kia, Hograno, Katova,
Havulei, Kokota, Gao et Bugotu. Cette division @k Icorrespond plus ou moins a ce qui
existait lors des premiers contacts avec l'occideNbtre étude s’intéresse plus
particulierement au pays Bugotu situé au Sud de, IGar c’est dans cette région que

débarqua le premier missionnaire mélanésien deessiain anglicane en 1874.

D.—1/ CULTE DES ANCETRES ET CROYANCES ANIMISTES.

Comme dans le reste de la Mélanésie chaque groupelam du pays Bugotu
possédait ses propres divinités familiales et twiart un culte. Les clans correspondaient a

un totem issu du régne animal ou végétal.

D.—1.1 UN CULTE AXE SUR LES ANCETRES ET LES DIEUX.

Le culte des morts occupait une place centrale tempratiques religieuses locales.
Les croyances étaient basées sur le fait qu'darésort les esprits se retiraient dans un
endroit situé au Sud-Est de I'fle, prés de IS Georges dans la baie des cent baféaux
Lorsqu’ une personne est décédée son ame dewaiufavoyage a travers l'lle et rejoindre
un rocher situé sur I'lle de Saint Georgmn autre fantdme ira le rejoindre et tendra ses br

% Guiart Jeangp.cit, p. 240.

L L'ile de Santa Ysabel posséde une superficie @ &2, elle est bordée au nord par I'lle de Chojsel’est
par New Georgia, et au Sud par Malaita, Ngellawetdalcanal.

92 Cette information fut recueillie lors de notre eéte de terrain en pays Bugotu, dans le villagSegs le
jeudi 22 juillet 2010.
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pour en faire un pont qui le conduira a un goudjppeléKolopapauro e pays des morts. Une
vieille femme tentera de le faire trébucher, elesfantéme glisse, il devient un papilfdn
Deux types de divinités émergent dans le panthfiiile : lesTarungaet lesTidatho.

Bogesi nous livre plus de détails :

« La religion était basée sur le culte des morts,est lesprits portaient deux
noms distincts: Tarunga, les esprits bon, celui dswes des morts et Tidatho,
I'esprit qui n’a jamais eu une forme humain&'»

Version originale: «the religion was a ghost worship, and the ghosehwo
distinct names: Tarunga, ghosts proper, souls ef dead and Tidatho, spirits
believed never to have been in human form. »

Les prétres, ou ceux qui était chargés des indantaétait appelé les mane i nago i
havugagi »c'est-a-dire ceux qui étaient en face du sacrifi@urs prieres contenaient la
formule suivante « Huilaginia Majora ma Koukotho make mana na hagoggu eni »qui
se traduit par « Par le pouvoir de Majora et de Koutotho (nompegsonnes défuntes) donne

du « mana »a mes paroles.

D.— 1.2 UN ENRACINEMENT ANIMISTE ET TOTEMISTE

A l'exception de la région de Kia, 'ensemble debitants d’Ysabel est réparti en
trois grands clans, qui comportent plusieurs sdassc Les trois principaux clans possédent
des totems issus du monde animal :

« Le symbole de Vihuvunagi est un aigle, celui dengokama est le belama (frégate),
et celui de Posomonggo est un perroquet rouge. &pit dle ce que peut signifier
Posomonggo (I'apparence du serpent) il n'a aucen kvec les serpents, mais peut-étre
que cela a un lien avec le culte des serpents gté @ratiqué par nos ancétres®s.

% on peut noter que le méme genre de récit existes demt le Pacifigue notamment en Nouvelle-
Calédonie : Dans la région de Wetr du moins, deriRévérend pere C. Fraysse, les &mes se rendaient
un récif situé au nord de I7le et de 1a, a Hecspm®uvéa. Z.i-hmitdtr (le lieu sacré), était keuliot on les
voyait passer'. Heo est I'lle Beautemps-Beaupréreftnis nommée file Sainte-Anne. La, I'ame avait a
chercher un trou invisible situé sous une pierrpedfe"Hma masina"(morceau de lune) en faga uvea,
langue polynésienne d'Ouvéa. C'était I'entrée gauséaisible.Pour quitter Lifou, les ames ont tnemin a
suivre. Car il y a deux itinéraires a destinatian monde des invisibles, tout deux a Wetr. Ce santxd
chemins mythiques dont I'un est appgtgenyip(la vraie voie), et l'autrpimekot(le dos droit, c'est-a-dire la
colonne vertébrale).

Le clan desl.uete Z.ihmitrétr est celui detrenadrodu lieu ou se rencontrent ces deux chemins, etaecéitre
Kela était le gardien du chemin des mgusnekdtqui méne a Heo Source : - Lenormand (Maurice) et Sam
(Drilé), « Lifou origine des chefferies dans la zone de Qidelques éléments de la société traditionnelle
Hommes, clan et Dieux &entre de Documentation Pédagogique de la Nou@zlédonie, collection points
histoire numéro 9, Nouméa,1993, 119 pages. Page 117

94 Bogesi George, “Santa Isabel, Solomon Islands” a@i@épublication numero 18. p 327.
% Bogesi George, op.cit, p. 213.
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Version originale : « The symbol of Vihuvunagi is an eagle, that ofnbigokama
is the belema (Fregate bird), and that of Posomorgga red parrot. In spite of
whatever Posomonggo has no connection with snékesgh perhaps originally
the worship of snakes was practised by our ancestart the snake worship was
absolutely unheard of at later times. »

D.—2/ PRATIQUE ET REPERCUSION DU « HEAD-HUNTING »

D.— 2.1 LA PRATIQUE DU « HEAD-HUNTING »

Le « Head-Hunting » est un mot d’origine anglaigesignifie littéralement chasseur de
téte. Cette pratique atteint son apogée sur |@e&Sdnta Ysabel entre les années 1870 -1880
c'est-a-dire durant la période de contact avecolasdentaux. Monfat, un missionnaire
catholique a Salomon durant la deuxieme moitieéigunduvieme siecle apporte la description

suivante :

« C’est au nombre de tétes d’hommes, étalées shorg des pirogues et des
solives du hangar ou on les abrite, qu’'on juge algdandeur du personnage. De
la le nom de heads-hunters, chasseurs de téte,édamnmx insulaires. Cette

barbarie était a son plein quand nos peres y abag et elle est complétement
invétérée, (...). M. Woodford, dans le compte renglicel voyage (...), raconte
gu’en 1888, il trouva a Rubiana, dans la Nouvel&e@ie, des rangées de tétes
fraichement coupées®

Les missionnaires tenterent d’abolir cette pregjocependant ils furent confrontés a
une difficulté comme le rappel Vilasa:

« Je crois qu'il aurait été beaucoup plus facileuples missionnaires de faire
cesser plus tét la chasse de téte si celle-ci ataitconfinées a l'lle. Mais il s'est
avéré que les gens de Salomon occidental ont iagalieété impliqués, et en fait,
on & I'habitude de dire que cette pratique provigeda. »

Version originale : « | believe it might have been a lot easier forthissionaries
to make a break through much earlier if only thadhéunting had been confined
to the island. But as it turned out, the peopleéhaf Western Solomon were also
involved, and in fact the habit is said to havegorated from there. »

En désignant les Salomon occidental, c'est-a-dile de Choiseul et de Nouvelle-
Georgie, comme lieu d’origine d«Head Hunting »J'auteur met I'accent sur les contacts

réguliers entre I'lle et ses proches voisins. Cettestance, au niveau des relations entre les

% Monfat, « Dix années en Mélanésie étude historique etieelge »)'imprimeur libraire de I'archevéché et des
facultés catholiques de Lyon, Lyon 1891.

" Vilasa Ezekiel Supas Christianity and spirit worship Ysabel, Solomstahds » Pacific Theological College,
Suva 1985. p 67.
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fles participe, a la naissance d’une pratique dgoloans cette partie des lles Salomon.
L'usage du « Head Hunting » s’inscrit dans la cmnité du culte des ancétres et des
croyances animistes puisque celle-ci a deux ofgegtiincipaux. D'une part, honorer et
remercier les ancétres pour les victoires miligiret d’autres part s’assurer de la non-

survivance de I'ame des ennemis.

D.— 2. 2 LES PRINCIPALES REPERCUSSIONS DU « HEAD HUNTING »

Le « Head-Hunting »entraine plusieurs conséquences majeures. La gneerast un
accroissement de la violence nourrit par une iiieation des alliances politiques. Comme le
remarque White :

« Les raids et les incursions de chasseur de t##ek860 a la fin du siécle exerce
une pression énorme sur la population Cheke Bolee niveau accru de violence
provenant de l'extérieur de la région provoquetémsification des combats. Les
expéditions de « Headhunting » exploitent les ii@alrégionales et recrutent des
alliés qui connaissent bien le terrain local’®

Version originale : « Raiding and headhunting forays from 1860 ® ¢ind of the

century put enormous pressure on the Cheke Holalpbpn. The heightened

level of violence originating outside the regiorsa@lintensified fighting within.

Headhunting expeditions exploited regional rivadrieo recruit allies familiar

with local terrain »

Les ententes politiques étaient nécessaires poonemues raids efficaces, car seul les
gens du pays possédait une bonne connaissancerdin tet pouvaient servir de guide.
L’amplification des combats entraine un dépeupldnades cotes, a I'apogée de l'ere des
chasseurs de tétes, plus de la moitié de Illeeelatrlagune, kia et Maringe était presque
totalement désert. $°

Les populations se déplacent alors a l'intérieurpdys, une région montagneuse, et
développe une architecture adaptée au contexteédiimité de I'époque.

Les maisons sont alors construites sur le trongrdieds arbres uniqguement accessible par des
échelles. Les premiers missionnaires nous décrawat une grande précision ces maisons :

« En 1866, I'évéque Patteson grimpa a une de cesonms Habituellement, on
choisit un arbre avec un tronc droit, généralement figuier banian. Dans

certain cas, lI'arbre a pousseé sur le bord d'unaits, et la maison surplombait un
abime. Une échelle qui conduit a I'entrée, a é&Sunée a quatre-vingt quatorze

% La population de Cheke Holo est originaire dedstde I'lle de Santa Ysabel.

% White Geaffrey M,“Identity through history living stories in a Sola@m islands societyCambridge
University Press, Londres 1983. p 89.

1%idem
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pieds de longued?, elle se balancait dans l'air, et était composédrdverses de
bois attachées lachement, et a des distancesrégmles. La montée était d'une
nature telle que, méme avec son expérience de n@rmapitaine Bongard, de la
Croix du Sud, était fatigué quand il atteignaitslemmet, il a avoué lui-méme étre
soulagé quand il se retrouva sur la terre ferme.nh@ison avait dix-huit pieds de
largeur®? et huit pied¥® de haut, construite entre les branches. Les indigé
eux-mémes semblent parfaitement a l'aise dansro@eits, et ne savent pas ce
gue signifie le vertige. Ce n'est pas extraordiadwrsque I'une de leurs taches
guotidiennes est l'ascension de cocotiers afintdhib les écrous. Une femme a
été vue monter une de ces échelles une fois awecharge sur sa téte, sans se
servir de ses mains. Un autre se promenait sublasches a la hauteur d'une
centaine de pieds, étalant du linge a sécher, prfaent inconscient des résultats
d'un feuillet sur sa partie. Des pierres ont étéasmées la-haut comme des
missiles pour les tétes de tous ceux qui osaistdnsion a des fins hostildg8$

Version originale : «In 1866 Bishop Patteson climbed up to one of theseses.
Usually a tree with a straight stem is chosen, galhea banian tree. In one case
the tree grew on the edge of a cliff, and the hadeaally overhung the abyss
below. A ladder led up to it, and one of these waety-four feet in length,
swinging in the air, with cross-pieces of wood kEggied, and at very unequal
distances. The ascent was of such a nature that ®weh an experienced a sailor
as Captain Bongard, of the Southern Cross, wagdatli when he reached the
summit, and confessed himself relieved when halfbunself once more on terra
firma. The house itself was eighteen feet in bieatid eight feet high, built
among the branches. The natives themselves seégatpeat ease in such places,
and do not know what giddiness means. Nor is tkisaerdinary when one of
their daily duties is the ascent of coconut palmsrder to get the nuts. A woman
was seen ascending one of these ladders once withdaon her head, and not
even using her hands. Another was walking abounh upe branches at the height
of a hundred feet, spreading out clothes to dryfgaly unconscious of the
results of a slip upon her part. Stones were pilpdloft as missiles for the heads
of any who dared the ascent for a hostile purpese.

Au sommet des montagnes ont construit de véritalbleresse de pierre, bordée par des
pentes abruptes. La forteresse de Toa, situéeaiordll village de Sépi, reste un vestige,
témoin de cette époque. Le site, selon la traditoald®, comportait la résidence du
souverain et de sa cour, un autel dédié aux dégret aux sacrifices humains, et une réserve
alimentaire. L’eau était emmenée sur le site auanale bambou creusé.

Loin d’étre une construction isolée, la construttét I'usage de site fortifié fut imité dans le

reste du pays Bugotu. Leur construction nécessite wEéritable puissance politique et

101 5pit prés de 60 métres.

192 50t prés de 5 métres

193 Aproximativement 6 métres sur 3 métres.

194 Montgomery HH; The Light of Melanesia A Record of Fifty Yearssson Work in the South Sea&,S.
Gorham, New York 1904.document électronique de dilgan Church Of Melanesia iles Salomon.

105 a collecte de tradition orale ainsi que la visltesite fortifié de« Toa »fut effectué le 22 juillet 2010 aux
Tles Salomon. Cette action fut mené et organiségp@onseil des Chefs d’Ysabel (ou Santa Ysabel).
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religieuse pour mobiliser autant d’hommes sur wteviéé. Riesenfeld nous apporte plus de

précision sur les sites fortifiés notamment en Eygotu :

A Bugotu, I'évéque Patteson dormi dans un lieuifférainsi décrit: «Le site du
village a été choisi par rapport a une colline apte, presque perpendiculaire
aux rochers de corail. Il y a un mur de pierresréthauteur considérable du cété
ou la roche est moins abrupte, avec une entréatétrmarqué par un tronc ...,
mis ... sur un creux en-dessous ". Donc aussi a Teegeuple a construit un Toa,
"un fort imprenable sur une éminence rocheuse, diaurdu village »°°
Version originale : “In Bugotu, Bishop Patteson slept in a fortifiedqd thus
described : « The site for the village has beensehoon a hill surmounted by
steep, almost perpendicular coral rocks. There vgadl of stones of considerable
height on that side where the rock is less preoysf with one narrow entrance,
approached only by a... trunk of a tree, laid... ovéroow below”. So also at
Tega the people built a Toa, “an impregnable famtarocky knoll in the midst of
the village.”

Les dimensions des forteresses changent suivanhfagguration politique et

démographique des régions.

1% Riesenfeld Alphonse;The megalithic culture of Melanesiaddité par Leiden, Hollande 1950. p 196.
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lllustration 4 : maison de Santa Ysabel a la fin dXIX éme siécle.

107

Suite au développement de « head-hunting », lesomsisont alors construites
sur le tronc de grands arbres uniquement accesghledes échelles. En 1866,
Patteson un missionnaire européen anglican décdggd maisons comme étant
situées en moyenne a 60 metres du sol.

107 White Geaffrey Mpp.cit, p.91.
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lllustration 5 : le site fortifié de Toa.

108

Le site fortifié de Toa, est situé au sud de BiéeSanta-Isabel (iles Salomon), en
pays Bugotu. Toa est situé au sommet d’une callend00 metres de haut. Sa
situation (indiquée par le rectangle rouge sur larte) est particulierement
stratégique car elle surplombe I'océan et les o@$ environnantes.

198 Clichés de FIZIN Magulue, site de Toa 2010, flesloBion. La carte provient de Google Map,
mapsgooglefr/
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F—/ LES ILES DU DETROIT DE TORRES: MYTHE ET SACRE EN
EXTREME MELANESIE.

Répartie en 274 iles entre les cotes sud de lauRa@Nouvelle-Guinée et la péninsule
du cap d'York, les iles Torres constituent certaiaat une extréme Mélanésie. Ces iles
mélanésiennes culturellement proche des populatdmda Papouasie Nouvelle-Guinée
voisine, furent les premieres de la région a agairdes contacts avec le monde occidental.
Les iles du détroit sont riches de leurs diversitédes différentes régions du détroit de
Torres ont été caractérisées par des variationg$é@mlogie, des modeles de subsistance, au
niveau des langues et certaines croyance et costwiféDés 1606 Luis Vaez de Torrés
mentionne dans son journal de bord la présencdodl@ones« qui étaient noirs, et qui
avaient des masques en carapace de tortue, degugisod balancier et des arc$X Dés le
début du XIX™ siécle, les contacts avec le monde européen aticas se développérent
parallelement a I'essor du commerce de la na&éa dhéche de mer, et de la perle. Puis en
1871, les missionnaires de la Société des missieriondres, accompagnés de missionnaires
mélanésiens (originaire des iles Loyautés) débaequesur I'lle de Darnley. L'impact du
christianisme fut doub)e< Les missionnaires ont interdit de nombreusesiques religieuses
locales et ils tenterent de détruire les fondemeepts croyances et des coutumes propres aux
insulaires, ainsi que leurs symboles visible$™»L histoire de ces fles, faite de contacts
récurent et de bouleversements sociaux et religigexde particulierement ardu la
reconstitution d’'un passé historique, et plus emclar description du fait religieux pré
européen. Au vue de nos sources nous avons faithtéx de nous intéresser plus
particulierement a I'lle de Darnley ou Erub en lamgutochtone, I'lle ou le christianisme

arriva en 1871.

109 Herle Anita, Rouse Sandra&;ambridge and the Torres strait centenary essayshe 1898 anthropological

expedition”, Cambridge university press, Cambridge 1998. pv&psion originale: « the different regions of
the Torres Strait were characterised by variatidnsecology, subsistance patterns, languages anthicer
beliefs and customs”

110 Beckett Jeremy:Torres strait islanders custom and colonialismpublier par Cambridge University Press,
Australie 1987. p 25Version originale: “we do not know when the islands of Torres Stratevfirst settled,
but the logs of the Torres expedition of 1606 reloe presence of natives who were black, and veltbttrtle
shell masks, outrigger canoes and bows”.

M1 Sharp NonieStar of Tagai the Torres strait islanders’Aboriginal studies press, Canberra 1993. p 9.
Version originale : "The impact of Christianity was two -sided. The siisaries prohibited many local
religious practices. They attempted to destroyfthmdations of islander’s beliefs and customs ala#itt their
visible symbols."
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E.—1/ MYTHE ET CARACTERISTIQUES DU FAIT RELIGIEUX PRE CHRETIEN

Le mythe de Tagai est commun a I'ensemble de lipethdes iles du détroit de
Torres, et sert de support a une identité commiumeapport ou la maniere d’aborder le sacré

est partagé par I'ensemble des insulaires.

E.—1.1 DESILES RELIEES PAR UN HERO MYTHIQUE .

Le mythe de Tagai dont différentes version existé ammmun a lI'ensemble de
I'archipel du Détroits de Torres, il relie de mamiénythique I'ensemble des iles. Une version
de ce mythe a été recueillie par Sharp:

« Tagai est représenté dans le ciel comme un hodefeut dans une pirogue, il
correspond a la Croix du Sud, il posséde une latepéche, et a son bras droit,
Sorbi, un fruit & la peau rouge comme une pomnieudenid'®. Le mythe
raconte l'histoire de Tagai et de ses douze homdeguipage, six usiam (les
Pléiade) et six Seg (Orion), qui ont mangé la niture et la boisson préparées
pour le voyage. Alors Tagai ficela les usiam endemables jeta dans la mer, au
Segq il fit de méme et leurs images se projetérans des étoiles. Le héro de la
mer, Tagai est visible aussi bien a I'est qu’a Bstide I'archipel, c’est une vaste
constellation, composée de la constellation du @oar du Loup, du Centaure,
de la Croix du sud (Crux), du Corbeau (Corvus), ceine partie de la
constellation d’ Hydra et une étoile de la constiétin de I'autel (Ara). Tagai lui-
méme est composé de la constellation du Centauemt&Grus) et du Loup
(lupus), il est debout a I'avant de la pirogue, gaicompose du corps et la queue
de la constellation du Scorpion, il tient une lande péche, la Croix du
sud(Crux), dans sa main gauche, et le Eugeniar(iesj dans sa main droite qui
correspond a la constellation du Corbeau (Corvuklancre quant a elle
correspond a la constellation du Sagittaire$

Version originale : « Tagai, seen in the sky as a man standing in cathee

Southern Cross, holds a fishing spear; in his riphnd is sorbi, a red skinned
apple fruit (Eugenia). The myth tells of Tagai dmsl twelve man crew, consisting
of six Usiam (the pleiade) and six Seg (Orion), vdte the food and drink

prepared for a journey. So Tagai strung the Usiagether and threw them into
the sea, to the Seg he did likewise and their imagere set in a pattern of stars.
The sea hero, Tagai, recognised alike by Easteth\&estern Islanders, is a vast
constellation, consisting of Scorpio, Lupus, Cernau Crux, Corvus, part of

Hydra and one star of Ara. Tagai himself is complost Centaurus and Lupus,
who is standing in the front of canoe, which cassif the body and tail of

12| 'eugenia est une espéce dite sub-tropicale appieau Cerisier d'AustralieEjgenia myrtifolia ou
S%/zygium paniculatumyui produit un frruit rouge trés juteux de ldlead’une cerise.
113 : .

Sharp Noniegp.cit, p. 4.
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Scorpio, holding a pronged fishing spear, Crux,his left hand, and the fruit

Eugenia in his right hand, Corvus. The anchor igiarius. »

Selon Sharp, le mythe de Tagai identifie un petligla la mer, qui partage un mode de
vie commun ainsi qu’une certaine maniere de voimtde. L'apparition des constellations
marque le début de certaines activités. Par exerapée I'apparition de la constellation des
pléiades (dont le nom autochtone est Usiam) ddbatactivités lieées a la péche. Cette saison
correspond aussi a I'accouplement des tortues éélut des activités agricoles.

E.—1.2 CARACTERISTIQUES DU FAIT RELIGIEUX PRE -CHRETIEN .

Le rapport au sacré des iles Torres était domiméplosieurs caractéristiques. Tout
d’abord I'ensemble des iles est fortement marquélegaolythéisme, et la croyance en des
étres surnaturels. Reconstruire les caractérigtigde la religion pré européenne est
difficilement réalisable car comme le rappelle D@ra

« La nature précise de ces étres est difficietablir, car en anglais le
mot «Dieu» implique des caractéristiques spécioge peuvent ne pas avoir été
appliqgué aux objets de culte sur Darnley, maisantidominées la pensée de tous
les insulaires ultérieurement.*%*

Version originale : « The precise nature of these beings is diffiaulestablish,
because in English, the word "God" implies speatharacteristics which may
not have applied to the objects of worship on Deyrtbut which have dominated
the thinking of all subsequent islanders. »

Les phénomenes considérés comme surnaturellesitétiecentre de la structure
religieuses des l'iles. Les insulaires des ilesdéiroit de Torrés possédaient également un
rapport au religieux marqué par le totémisme etilfésme. A différents endroits de I'lle de

Darnley on trouve de grandes pierres sacrées :

« Ces pierres étaient connues comme Lim, Meb eterKeNam,
représentant le soleil, la lune et les tortuesella été I'image de la femme en
pierre représentant I'étoile du soir. Tous les tbjent été bienfaisants, et il n'y a
pas de preuve claire, dans les iles orientales,laarmmalveillance des étres
surnaturels.$*

114 banaher Patrick Alargp.cit, p. 20.

115 |bidem.Version originale: “These stones were known as Lim, Meb and Nam Keepresenting the sun,
the moon and turtles, lluel was the stone imagearhan portraying the evening star. All objectsever
beneficient, and there is no clear evidence ingh®tern islands of a belief in an order of malemble
supernatural beings.”
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Aux les Torrés la religion pré chrétienne a Karsdes autres iles mélanésiennes, est
ancrée dans la relation entre I'hnomme et la natLikede fagon vitale & son environnement
toutes les activités agricoles, ou de chasse etégles rites et des cérémonies pour s’'assurer

du succés escompte.

lllustration 6 : les « giz » une représentation madrielle des ancétres.

116

Les « giz »étaient la représentation matérielle des ancétiles étaient composées de
matiere végétale ou animale. L'image ci-dessuseptésdes« giz » provenant de I'ile de
Murray, elles mesurent moins d’une vingtaine detioetres. Au XIX™siécle, chaque clan

de I"le possédait ses propres giz. Florek nousdpplus de précision sur lgiz :

« Les gens se sont identifiées fortement avec ldigsicts, et il y avait une
certaine tension entre les districts. Chaque distvait sa propre figure

ancestrale comme le giz, et le vénérer comme ltamcBythique et protecteur. »
117

1% Giz »extraite du catalogue de Musée National d’Austradiz : — Florek Stan‘The Torres strait islands

collection at the australian museumRapport technique du musée d’Australie numéroSh@lney 2005, 96
pages. Voir page 44.
17 Florek Stanpp.cit, p. 44.
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E.— 2/ PRATIQUE SOCIO RELIGIEUSES EN EXTREME _MELANESIE..

L’astrologie et la pratique de la momification étai des pratiques rependues dans
'ensemble de I'archipel. Les rites mortuairesskvaient dans une conception qui associe
etroitement I'hnomme et la nature, et étaient latiooation d'une religion traditionnelle

marquée par lI'animisme.

E.—2.1 L’ ASTROLOGIE , UNE INSTITUTION TRADITIONNELLE

Sur I'lle de Darnley I'astrologie constituait unéritable institution. Les corps célestes
était scrutés admirés et craints, les insulairesidéraient que leurs mouvements avaient un
impact sur leurs vies. Un vocabulaire riche, et quantité de termes servaient a décrire les
mouvements du ciel :

« Les étoiles filantes sont appelées "maier” etrit qu'ils sont responsables de

la maladie et de la mort, tandis que I'étoile Dofaut-étre la planete Mars) était

crainte car elle était également considérée commeeiilante. »**8

Les étoiles rythmaient la vie sociale et religiewse I'archipel ou jouaient un réle
déterminant lors des phénomenes naturels telsepdrution des rites, les sécheresses ou les

changements climatiques....

E—2.2 LA MOMIFICATION .

Sur I'lle de Darnley, les cérémonies funéraireseétgparticulierement élaborées, et la
pratiqgue de la momification largement répanduel840 Mac Gillivray un scientifique visite
I'lle et nous livre une description sommaire :

« Le corps était lié a la « maier », c'est-a-dime eadre en bois, sa peau et
ses organes ont été retirés, et recouvert d'un eignmouge, puis il a été mis
debout contre le mat central dans la cabane owaliavécu »°
Le corps était ensuite étendu sur la plage ou ce@sel'intérieur d’'une maison. Tout le

monde n’était pas momifié car cette pratique exigeatemps considérable, et une abondante

18 Danaher Patrick Alarop.cit, p. 25Version originale: « Shooting stars were called "maier" and were
believed to cause sickness and death, while théstgai (possibly the planet Mars) was also feagd
malevolent. »

19 Danaher Patrick Alamp.cit, p. 26Version originale : «the body was tied to the paier, a wooden frame, its
skin and organs were removed, , it was covered avigd pigment, then it was stood upright agaihst¢entral
pole in the hut where the deceased had lived »
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nourriture pour les convives qui assistaient 2&l@monie. L'objectif de la momification était
de conserver le statut social du défunt au paysmets. Cette contrée était située sur I'lle de
Boigu™®, non loin des cétes de la Papouasie Nouvelle-@uanéuelle. La tradition orale de
Darnley est particulierement riche sur la desaiptet les concepts relatifs a la survivance de

I'ame aprés la mort.

120 _ panaher Patrick Alarf;The coming of the light: religious change and damity on Darnley island in the
Torres strait”, mémoire de master, Université Nationale d’Australfanberra 1991. p, 28.Version traduite
« on croyait que le défunt quittait le corps a larret les rendait & sa derniére demeure sur kKé&eBoigu, au
large de Nouvelle-Guinée.\ersion originale : "it was believed to leave the body at death andney to its
final home on Boigu, an island off New-Guinea."
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CHAPITRE 2: LA MELANESIE PRECHRETIENNE, UNE DIVERS ITE
DE GOUVERNANCE

La genendj ka mel ka men
“La maniére de vivre du pays est
vivante et possede son propre mana”

—Parole d’un dignitaire kanak

Pour aborder la question des modes de gouvernagl@nésienne nous avons choisi
d’utiliser le mot Etat dans le sens ou celui-ciigés un« ensemble des structures de pouvoir
politique organisant une société a l'intérieur deorftieres définies et jouissant d'une
souveraineté par rapport aux puissances étrangéres.Marx définit I'Etat comme un
ensemble de moyens coercitifs grace auxquels @ssecldominante maintient et garantit son
pouvoir sur la classe dominée. Le pouvoir politiquaditionnel en Mélanésie n’est pas
uniforme. Cette variation est due entre autrergpaésentation du pouvoir spécifique a chaque
aire culturellé. Nous tenterons dans ce chapitre, une descrimglobale des formes de
gouvernance qui existent ou ont existées en Méknksant la période des premiers contacts
entre mélanésiens et européens. La principalecdiffi de cet exercice réside dans la
distinction des éléments pré - européens ou paspéans. Ainsi comme le rappelle

Tippet dans les années cinquante:

« S'il existe un mode de vie fidjien, c’est vériéabent quelque chose de
plus ou moins nouveau, le résultat de deux puisstatdteurs ou instrument
d’unification, a savoir, I'Eglise chrétienne et turonne britannique (...) une
unité finalement atteinte apres la cession, surbkse de la «terre », de
I' « Eglise » et du « royaume »*»

1’ Godin Christine« dictionnaire de culture générale idées contempus »,Ellipse, France, 2006Cf. article
Etat.

2 En Nouvelle-Calédonie, il existe 8 aires cultsllou 8 pays kanak. Ces aires culturelles repssere partage
d’une langue commune et fonctionnent coutumiérerpanties spécificités propres.

3 Citation reprise de Ryle Jacqueline, Ryle Jacqaetihes chemins de la Foi et du Pouwsim Fer Yannick,
Malogne-Fer Gwendolineg Anthropologie du christianisme en OcéanidHarmattan, collection Cahier du
Pacifique Sud Contemporain, ouvrage numéro 5, lerane9. p 95.
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La remarque de Tippet démontre le dynamisme atdimation de la société Fidjienne
gui comme toutes les sociétés mélanésiennes apilfenaent composer avec des éléments
exogenes. Le contact et le regard de I'occidentagtains endroits du Pacifique favorisa la
naissance de pouvoir autocratique comme le sou(nart :

« Les européens ont voulu voir le systeme océasoeis la forme de
hiérarchies pyramidales et d’autocraties barbarparce que cela les arrangeait
de trouver en face d’eux un seul interlocuteur etld attribuer des pouvoirs
absolus qui facilitaient la négociation avec luiughd il y avait pouvoir absolu,
c’était une idée de blanc, parfois appuyée pardemmandants de navires de
guerre qui n'y voyaient pas malice? »

L’autre caractéristique des sociétés insulairePalifique observée par Riveest un
phénoméne politique de gérontocratie, dans le sarle pouvoir politique est détenu par les
anciens. Guiart décrit le phénomene :

« Il est de ce fait qu'une tendance générale temés&rver aux hommes
d’'un certain age, pleinement initiés aux rituelsgitre des techniques magiques
assurant la réussite des activités économiques s@eha péche, cueillettes,
agriculture), riche de I'accumulation des biensditonnels... ¥
Ces personnes étaient aussi détenteurs d’'un matian mue nous avons développée

dans le précédent chapitre.

Les notions de chefferie héréditaire et de cheffde prestige s’ancrent dans la volonté
de distinction entre Mélanésie et Polynésie. Letamar du Pacifique insulaire opéré par
Dumont d'Urville en 1830 sur une base discrimina&piva favoriser les travaux
« scientifiques » démontrant l'opposition MélanédiePolynésie dans une optique de
classification des races. Cette distinction ne penas une description nuancée du profil des
organisations politiques pré- européennes puidgg’etont d’avance catégorisées comme
appartenant a I'une des deux aires. Il nous faat dbecrire les modes de gouvernance preé-
européennes en tenant compte de la vitalité destéscdes liens qu’elles entretiennent entre
elles, et de leur capacité a innover sans pounasgtaréférer au stéréotype développé sur la

tripartition’ du Pacifique.

* Guiart Jeank Découverte de I'Océanie tome Il : Connaissance litemmes ».e rocher a la voile et édition
Haere Po no Tahiti, Nouméa 2002. p 147.

® Ethnologue spécialisé sur I'Océanie.

® Guiart Jean¢ Océanie »Gallimard, collection I'univers des formes, Fral@$3, 462 pages. p 31.

" Tripartition qui divise le Pacifique insulaire &is zones : Polynésie, Mélanésie et Micronésie
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A.—/ LE MODELE DE L’ « ETAT » A FIDJI.

A.—1/LE « VANUA » CLE DE VOUTE DU SYSTEME EIDJIEN .

A Fidji le concept dex vanua »est un élément fondateur de la société. On peitidéf
le vanuacomme un concept spirituel qui fait de 'homme,lidu de son origine, des éléments
qgui composent la nature, des ancétres et de cauxegsont pas encore nés un ensemble. Un
tout, a la fois unique et divers, relié entre ea gdes liens sacrés de droits de devoirs et
d’'obligations. La bénédiction et la malédictiongmnt que les conséquences d’une relation que
’lhomme entretient avec sa terre. Pour le théologieancien président de I'Eglise méthodiste

de Fidji llaita Sevati Tuwere :

« Le vanua est un « fait social » qui, pour legjiEits, contient la vie et lui donne
sens. Etre chassé de son vanua signifie étre coeg@ source de vie, de sa meére,
en quelques sorte (...) Mais le vanua est aussi ghgsau sens ou il est une
parcelle de terre qu’'une personne nourrit et cdtiv et ses connexions entre
terre, vie, nourriture et personne sont particudigrent renforcées lorsqu’un pere
plante un cocotier 1a ou le cordon ombiliégiva ni vicovico) de son nouveau-né
a été enterré.3

Plus récemment Gilles Vidal a définit le vanuaaéakon suivante :

« Si I'on voulait simplifier et trouver un équivatefrancais, le terme le plus
adéquat serait sans doute celui de « pays » au sense mot a l'avantage de
réconcilier la géographie physique et la géograptignaine. Le vanua est ainsi
compris comme le pays et tout ce qu’il contientit toe qui le constitue non
comme nation dans une conception politique, mamnee le « Home » anglais
ou le «Heimat» germanique avec la connotationationnelle que cela

implique. » *°

En somme le vanua est assimilé a un corps qui dankie. Les gens de la terre sont
appelés lesewe ni vanuacar ils sont une partie de la terre, tout comméetee vanuaest
inscrite émotionnellement et symboliquement en eux.e pouvoir politique et rituel est
entretenu par la relation qu’entretienne liesikei c'est-a-dire les propriétaires de la terre et
lesTuraga les chefs détenteurs duatanitu(le pouvoir d’origine divine). Les gens de la &rr

8 On peut remarquer que cette pratique présenteodeneuses similitudes avec le pays Drehu (Lifoes 1l
Loyautés) encore de nos jours, le cordon ombili¢iey dans la langue de Lifou) est conservé précieusemen
enterré sur les terres claniques, ou encore jeténér.

° Citation reprise de Il'article de Ryle Jacquelind.es chemins de la Foi et du PouvoinsFer Yannick, Malogne
-Fer Gwendolinepp.cit, p 86.

19 vidal Gilles, « Les théologies contextuelles dans le Pacifiqud &u XX siécle. Analyse des conditions de
production d'un discours religieux en situation. phése de doctorat en histoire contemporaine, Thénlo
Université Paul Valery-Montpellier 11l — Institurptestant de théologie, Montpellier, 2011. p 64.

1 Littéralement les propriétaires de la terre
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vouent un culte afuragadans le sens ou il était I'expression vivanteisible du mana des
dieux et des chefs divinisés. L'équilibre est r@gr une série d'interdits alimentaires et

géographiques marqués par des tabous censés grgdtiiennité dwanua.

A.— 2/FIDJI UNE ORGANISATION EXTREMEMENT HIERARCHISEE SOCIALEMENT

Lors des premiers contacts avec les européengahmation de la société Fidjienne
présentait une certaine homogénéité, il y avaieodpnt des variantes entre I'est et I'ouest de
larchipel. L'est de [I'archipel, relativement éloi§ des cotes de l'actuel Vanuatu, a
probablement développé des contacts aves les éleBadna Santo et Anatom. Selon la
tradition orale, il existe dans ces iles des vésiéd'ignames originaires  de Viti-LeVu
L'ouest de l'archipel, se situe a proximité dessilBonga ou se sont développés des les
origines des contacts réguliers.

L’organisation sociale fidjienne a pour fondemeanmhatagali,le clan. Il se compose de
plusieurs familles odokatokaqui ont un ancétre commun, et qui ont une spdédéfioropre.
Les clangati sont spécialisés dans I'art de la guerre. Un enkeddmatagaliforme une tribu
(yavusa) Desyavusapeuvent s’associer eranuaet lesvanuaenmatanitu Chaque structure
de pouvoir est dirigée par un chef désigné paetderde primogéniture mafe ou parfois
celui-ci peut étre d'origine étrangéte Le chef et ses sujets sont liés par une relation
d’interdépendance, réglé et normé par la fagon idee \du vanua . Cependant comme le
souligne Anspach I'ensemble des termes fidjien pesirunités sociales restent ambigus a la
fois sur la composition des groupes comme sur leuééts. L'emploi de ces termesest
toujours relatif a un contexte donné. Hocart avdgfa proposé une définition de matangali
adaptée a sa portée « élastique » ; le matagaluestunité d'imposition pour les festins=»

Avant les premiers contacts avec les européeng &t divisée en plusieursatanitu
ou confédérations politiques, dont aucun dirigear@sse trouvaient en position nettement
dominante. C'est au XI%* siécle, profitant des contacts réguliers avemtidentaux et de
leurs technologies, que certaines confédeératiosisnposent politiguement et spatialement a

Viti-Levu. Dans les iles orientales du Lau, Lakendtait un centre politique important. A

2 D'aprés une étude de terrain réalisée par nousensdml'fle de Tanna en juillet 2009, ignames ditasti » et
également des taros dans la région de Lénakel.

13 e pouvoir politique peut également étre transibissle neveux a oncle (frére de la mére).

14 y aurait aujourd’hui prés de 10 000 tokatokayieon 5300 mataqgali, 1400 yavusa et 215 vanua.

5 Anspach Mark Roging Des dieux les uns pour les autres : échange @ifis@ a Fidji » Thése de doctorat
troisieme cycle en ethnologie, Ecole des Hauteddsten Sciences Sociales, Paris 1988, 300 pagepage 16
etl7.
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Vanua-Levu les chefferies de Cakaudrove, Macuatdua prédominaient. L'Est de Viti-Levu
était partagé principalement par les chefferieBale, Rewa et Veratg.

B— LA GRANDE CHEFFERIE DU LOSI: ORGANISATION D'UNE
CHEFFERIE KANAK

En 1853 la prise de possession de la Nouvelle-Galédpar la France, modifie en
profondeur et de facon durable I'organisation desfferies kanak. L’ile principale la Grande
Terre , subi les conséquences d’une politique d@lpment européen de 1872 & 188Cette
politique coloniale contraint les populations kanakrésider dans les montagnes afin de
consacrer les plaines littorales aux activités énotques européennes. La mise en place de
chefferies dites administratives et la destitutoha certaines chefferies par I'Etat francais
affaiblie de maniere pérenne les organisationstioadelles. Moins vastes les iles coralliennes
des Loyautés échappent a une main mise permanertgl coloniale. Dans cette partie du
pays, la politique de la France se borne & desatipgs militaires ponctuellé$ A partir des
années 1840 l'adoption du christianisme entraine aplacements de population vers les
temples ou les églises. Ces fluxs de populatiosidest un nouvel ordre politique et social.
Compte tenu de son histoire la grande chefferid@si'® & pu conserver, du moins dans la
forme, les cérémonies de I'ignaffigelles qu’elles existaient, avant la rencontreitiopie et

religieuse européenfie

B.— 1/LE CONCEPT DE « IHAZEKEU .

Dans la langue de Lifou le metihazekeff » signifie un culte mutuel et commun d’'une
puissance surnaturelle. Ce culte a lieu entrevilemts, puisque chaque groupe est détenteur
d’'une certaine puissance surnaturelle. Rognoorégpne définition :

« Une religion horizontale de respect et de réogitéy d’'un culte des
vivants entre eux et non des vivants aux mortg:suis ton dieu et tu es mon

16 En 1874, treize chefs signérent l'acte de cesdieri’archipel a la Grande Bretagne, mais I'admiaiitn

britannique, s’appuyant sur les structures tragit@les, divisa Fidji en douze provinces. En 1888nhinistration
indigéne en comptait dix-neuf.

7 A partir de 1872 et jusqu'a I' amnistie de 1880Nbuvelle-Calédonie servit de bagne et de termptimisation
de peuplement.

18 En 1864 la prise de Xépénéhé (Lifou) par le gowser Guillain tente de restaurer la souverainetéadeance
dans une fle fortement influencée par le proteistaet anglo-saxon et par '’émergence d’'une théeclatiale.

9 "fle de Lifou se compose de trois grandes chifter Lési, Gaica et Wetr.

% Les cérémonies de l'ignames ou féte de lignamestiment un temps fort de la société kanak, eflient le

contrat social qui unit tout les clans de la gracidefferie se renouvelé.

2L Les protestants seront plus « tolérants » viss&dels cérémonies autochtones, les catholiqueslésstans le
reste de Ile vont fortement modifier les cérénasni

%« |hazekeu » se compose du préfixe collectif «de>« haze » qui désigne une puissance surnatueek keu »
qui signifie mutuel .
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dieu ». Ce serait une adoration stricte du systéomal et de son représentant

supréme, en qui se situe la puissance : « angasofan drehu) (...) = le plus

haut de tous, consacré par les maitres du sol. »

Selon lui cette définition est une justificati@mpostériori de la christianisation, par une
société qui aurait été dans un état d'attente éealigile. Le concept de ihazekeu »qui
promeut la réciprocité apparait également dangdioisation politique de I'lle. Les cérémonies

de I'igname mettent en évidence une partie dedinss du systéme politique.

% Rognon Frédéricg Christianisation et culte des morts en Nouvel@é@onie : analyse de quelques pratiques
d’évangélisation en Mélanésie mgmoire de maitrise d’ethnologie, Université deis?drNanterre, Paris, 1983.p

6.
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B.—2/LES CEREMONIES DE L' IGNAMES , OSSATURE DU SYSTEME POLITIQUE.

Les cérémonies du iblekeu »et du« ih6trekeu » qui se déroulent durant le mois de
mars, constituent deux temps forts dans 'orgaiisgtolitique et sociale du district de Losi.
Durant ces cérémonies ol I'on fait le don de I'ipef, le « contrat social » est en quelque
sorte renouvelé. Le idlekeu »a été définit par Pierre Siamopmme « un échange mutuel de
cuisine entre deux, voire plusieurs individu&sjui se concrétise par une offrande mutuelle

d’'igname entre la branche ainée et la branche teadet

lllustration 7 : schéma de la symboligue de I'ignham en pays Drehu

PRODUIT [E LA TERRE

v

TROCAAT DES ANCETRES [T
D LA RENEDRCTION CES
e A

PRIODUIT DU TRAVAIL DE L
HOMNIE

MYTHE HOMME

OUVIRTURE VRS UEXTERELRE
SCOHLE ET RENDUVELLE LES SLLIAMCES CLANMNICUR
COMSITITUE LA REFFRENCE EXTER LR

Le «idlekeu »est donc un échange mutuel de nourriture. Une torgrproduite a
partir des différents domaines fonciers qui compespays du Ldsi. Issue de la terre, cette
nourriture, en l'occurrence l'igname est imprégaéevaleur symbolique. Elle représente a la
fois le produit de la terre, le travail de 'homnet,la bénédiction des ancétres. A elle seule,

igname permet une ouverture vers I'extérieur thncElle scelle et renouvelle les alliances et

2 Nom scientifique Dioscera alata. Pour les genkdi il s’agit de I'igname kokoetha
% Ppierre Siapox« la féte de ligname & Lifou »n actes du quatriéme colloque C.O.R.AlkLa féte »

C.0. R.A.LL, Nouméa 1991.p 21Cf. p 177 a188.
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surtout constitue la référence entre les clansdhsiL Les cérémonies éuihdtrekeu »ont lieu
environ deux semaines aprés cellescdoleked® ». Par cette cérémonie lescadets d’un pays
présentent aux Grand-Fréres leurs dons en ignam&sPour Lenormand le« H6tr® » est le

« don d’alléegeance au moyen des prémices de ldteedogname, pratiqué de freres cadets
direct ou classificatoires au frere ainé, (haetred® celui-ci au chef de ligné, tixe(i), et de ce
dernier au joxu et plus haut & I'angajoxif’ travers ces deux cérémonies il s'agit de
« s’honorer mutuellemefft».

lllustration 8 : schéma des relations entre cadet teainé durant les cérémonies du

« iolekeu » et du « ihotrekeu »

<
=i

POUVOIR. DE
"BENEDICTION” (MEN) POUVOIR. POLITIQUE

——  JOLEKEU

IHOTREKEU

Les cérémonies du iblekeu »et du« ihdtrekeu »sont intimement liées. Dans le pays
de Losi, durant la premiere cérémonie, les brandloes clans) ainées préparent un
« bougnd" » pour les branches cadettes. Cette offrandeédripes d’igname est remerciée par
les clans cadets par un contre Home « ihdtrekeu »quant & lui est le don d’allégeance des
branches cadettes aux ainés. Il s’agit en quelgte d’'une reconnaissance mutuelle qui a lieu
en deux temps. La structure organisationnelle dasx ccérémonies apparait comme une
hiérarchisation horizontale ou chaque partie passad contrepoids politique. Les clans ou

branches ainés possedent le pouvoir politique $amaie les clans cadets possedent également

26 Ce fut notamment le cas en 2010.

2" Pierre Siapoop.cit

2 « Ihétrekeu »désigne I'action d’effectuer la cérémonie du «r ko

# Grand-chef

30 Expression recueillie au cours d’une enquéte daite

31 |gnames enveloppées de feuilles de bananier pitent & I'étouffée dans un four de pierre.
32 Généralement des coupons d’étoffe et de I'argent.
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un don de fertilisation comme I'explique Siape c’est elle qui détient le gatr, c'est-a-dire la
personnalité qui dispose des vertues religieuses faire fructifier les champs d’ignames. »
*Durant la cérémonie duidlekeu »on utilise exclusivement I'igname noble (en dretnyipi

koko » pour les échanges, tandis que durant les céré&sndui ihotrekeu >»toutes les especes

d’'ignames peuvent étre utilisé¥s

B.— 3/LE « HNA HNIJOXU », UNE ORGANISATION POLITIQUE KANAK EN PAYS DREHU

Le terme Drehu« hnanijoxu »désigne en francais la grande chefferie telle lpuaxiste a
Lifou. C’est cette structure politique que les piens occidentaux et catéchistes polynésiens
rencontrerent en arrivant sur place. Les grandefferies se constituent en réseaux d’alliance
qui voient en leur Angajoxue » (le grand chef) I'expression de leur souveraing&iés
« lapa »* traduit en francais par le mot clan, se repantisdans Ieerritoire et occupent des
fonctions précises. Le clan tel qu’il se présentkeifau peut étre défini comme un groupe
humain ayant un ancétre réel ou mythologique comntyossede un nom, une divinité, un
territoire, et il est capable d’établir des relacavec d’autre clans. Les clansirelapa »
sont proches de la personne du chef, ils constitaezour de celui-ci. Les clandwalapa »ou
« idrohmeci »sont attachés au service de la maison daegajoxue ». Nous prendrons pour
exemple les fonctions deslapa » qui officient a la cour de Mou dans lehranijoxu »de

Losi :

- Transmission des ordres daRkgajoxue »au peuple, gardien des richesses, messager
pour Gaica, messager pour Wetr, messager poufQUtiklle des Pins , messager pour
Canala, messager pour Ouvéa, garde des enfantamyajoxue »garde personnel du

« angajoxue » responsable de la mises & mort des tottues

Cette liste non exhaustive des fonctions présenteloa met en évidence la place
prépondérante qu’occupe la diplomatie. A traverteda®, nous percevons le rayonnement
géographique de cette entité. Nous voyons égaleaygparaitre les fonctions dedapa »

certaines sont d’ordre cérémoniel ou symboliquetdés plus techniques.

33 pierre Siapoop.cit ,

% 0On utilise en drehu le terme de « koko menu »

% Pierre Siapoop.cit ,

% Unia est une tribu située au sud de la grande.terr

37 Guiart (Jeank Structure de la chefferie en Mélanésie du Sudstitut d’ethnologie musée de 'homme, 1963,
Paris, 688 pages voir page 540.
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La société peut se diviser ainsi en quatre coudheslasses politico-sociales. Pour des

raisons pratiques, nous les avons hiérarchisées nhainous faut garder a [I'esprit

l'interdépendance des groupes.

Au sommet de la hiérarchie vit I'angajoxue »entouré d'une noblesse guerriere
répartie a travers lekaselaia »

En position intermédiaire existent des groupes diantfonction est de servir
d’'intermédiaire entre les dieux et les hommesoiis a leur charge le rituel religieux
mais également peuvent traduire la volonté desitda.

« Les maitres de la terre:»sont propriétaires de la terre  ainsi que dedités
endémiques qui I'occupent.

La quatrieme catégorie se compose de groupes #issuje sont au service des groupes

précédemment cités.

Les modalités relationnelles qu’entretiennent agesijges sont matérialisées par des cérémonies

ayant lieu a des dates précises.

- Le «hotr» est le don des prémices de la récolte d'ignamedeajalan cadet offre
au clan ainé, et ce dernier I'offre au dignitale la chefferie qui I'offre a son tour a

«angajoxue ».

-Le «xeninedro »ou « xeninehlapa »est un don dd par ceux qui, tout en ne se
considérant comme des clans cadets ou des clats,ggjconnaissent par ce don devoir

leur patrimoine foncier au clan auquel il I'offre.
- Le «sithingen »est un don du « bon vouloir », il peut étre tigatle don facultatif

gue certains clans offrent a d'autres clans danbutede matérialiser des alliances

temporaires (ou non) et d’affirmer leur indépenaanc
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C— / LA DIVERSITE DES FORMES DU POUVOIR POLITIQUE DAN S LES ILES DU
SUD DU VANUATU

bY

Il existe au Vanuatu quatre types de pouvoir mpliéi dont la description a été faite par
Bonnemaisott. Au Nord-Est de I'archipé il existe un systéme de grades, qui fonctionnfaden
hierarchique et de type Big man. Les fles d’EspiBanto, Malakula, le sud de I'lle de Pentecote,
Ambrym et Epi s’organisent selon un systeme hiéigwe de type religieux. Le centre de
I'archipel® est doté d’un systéme de chefferie & titre de pgignésien. Enfin le sud du Vanuatu
qui regroupe les iles d’Erromango,d’ Aniwa, de Tande Futuna, et d’Anatyium constitue des

sous-ensembles culturels qui fonctionnent selonddalité des chefferies a titres.

Traditionnellement le milieu universitaire, faitdisstinction de deux type de pouvoir dans le
Pacifique insulaire : d’une part le pouvoir héritéest-a-dire le systeme de chefferie dit polymésie
et d’autre part le pouvoir a acquérir, caractdyisti des sociétés ou le pouvoir est détenue par les
« big men »Ainsi ces deux classificatiorfarent longtemps utilisée par les chercheurs corane
deux formes possibles (avec leurs variantes) dégsedu pouvoir en Mélanésie. Cette dualité de la
forme politique se retrouve dans les notions ddfehe élective ou de prestige et de chefferie
héréditaire. Loin d’étre en opposition ces deuwxesyple gouvernance reposent suk nsensus
social »et la compétition, en effek:La chefferie mélanésienne » n’apparait pas, é&t,efomme
étant de nature autocratique, elle a besoin pouncfonner d'étre cooptée, d'étre « gagnée » et

approuveée par I'ensemble du corps social. »

C.—1/L A CHEFFERIE ELECTIVE OU DE PRESTIGE :LE REGNE DES « BIG MEN »

La chefferie élective ou de prestige que l'ont aEsau systeme desBig men »que
I'on situe globalement en Mélanésie septentrioealeentralé' ; se spécifie par la possibilité
d’accéder individuellement au pouvoir politique.i&tpour étayer son propos prend comme
exemple l'ile de Tongariki située au centre du VanuA Tongariki aprés la naissance d’un

individu celui-ci recoit un nom et la possibilite&adquérir un titre traditionnel auquel est

38_Bonnemaison Joél (ouvrage collectif))Vanuatu Oceanie art des iles de cendres et dalcgrRéunion des
Musées Nationaux I' O.R.S.T.0.M, avril 1996, 36g@svoir page 212.

39| s’agit des fles Torres, Ureparara, Mota LavanMa Lava, Gaua ainsi que les fles Banks.

0l s’agit des fles Sheperd et d’Efaté.

1 papouasie-Nouvelle-Guinée, Salomon et Vanuatu
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lllustration 9 : répartition des systemes de pouvaitraditionnel
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42 Bonnemaison Joel (ouvrage collectif)Vanuatu Oceanie art des Tles de cendres et dalcgrRéunion des
Musées Nationaux et I' O.R.S.T.0.M, avril 19962%8.
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attaché l'usage d’une terre. Cette parcelle de teertient pas compte des limites propres a
chaque village et peut étre située en n’'importel quroit de I'lle. Plusieurs groupes
titulaires de titre se placent sous l'autorité damtre groupe détenteur d’un titre considéré
comme plus élevé. Le chef de chaque groupe regbitahde des prémices d'ignames et
entretient une relation d’aide et d’'assistance ellduavec les membres de son groupe.
Chaque groupe o varea »gst ainsi soumis a un autre groupe détenteurtdherplus élevé
vivant généralement dans un autre village. Ce systiait ainsi exister plusieurs chefferies
paralleles qui coexistent et favorisent un émiettieinpolitique. Quant aux principaux chefs
de Iile, ils sont soumis a des relations avec té&a chefs résidents sur les archipels
Shepherd. Les titres ne se transmettent pas de fagéditaire, mais plutt par délibération
d’une assemblée élective. Comme le souligne Wadrale systéme de big-man qui d'abord
n'‘est pas un pouvoir hérité mais un pouvoir méi@é. devient big-man par ses capacités a

produire ou rassembler des richesses pour ensesteddistribuer. $*

C.—2/L A CHEFFERIE HEREDITAIRE _OU A TITRES: LE REGNE DES CHEFS

Au centre et au sud du Vanuatu existent les cheffdnéréditaires ou a titres. Le
pouvoir ne fait plus I'objet d’'une compétition éoonique et sociale mais est recu a la
naissance. Pour Bonnemaison :

« Ces systemes a titres qui regnent au centre esualide l'archipel
apparaissent plus anciens que le systemes de gitad® rattachent aux modeéles
généraux de I'Océanie centrale dont ils constitugmé variante. L’organisation
sociale en trois « classes » fondée sur un chef,stuntoure d’'une sorte de
«cour » qui lui est liées par des relations perseltes d’allégeance, et enfin
soutenue par une catégorie plus large « d’hommesatimun », évoque en effet
le modele polynésien de Samoa. Les structuredoquag du centre et du sud de
I'archipel semblent avoir connu des apports cultsire polynésiens » qui furent
ensuite réadaptés, voir complétement réinvent&s. »

Alors que le centf du Vanuatu présente un modeéle de chefferie hémmde Sutl

quant a lui se caractérise par le remaniement etdalaptation du concept. Les titres

3 Archéologue kanak formé a I'Université de Papamiabiouvelle-Guinée et a I'Université Nationale
d’Australie. Il dirige actuellement des recherckagprovince des iles Loyautés en Nouvelle-Calédonie

*4 Wadra Frangois« La mission protestante en Nouvelle-Calédores, gtemiers contacts a la deuxiéme guerre
mondiale » article de I'auteur non publié.

45 Bonnemaison Joéhp.cit, p. 225.

“°Cest a dire Efate, iles Sheperd et le Sud d’Epi

47 C'est-a-dire Erromango, Tanna, Aniwa, Futuna, mei.
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correspondent a un patrimoine fonciequi renvoie a un lieu d’origine s’enchainant avec
d’autre au sein d'un territoire politique. % La structure politique de la société la pousse a
adopté un mode de fonctionnement qui s’appui d'&ags sur les réseaux et les alliances.
Ce mode de fonctionnement est semblable au systenuhefferie héréditaire présente aux
fles Loyautés ce:

« Les chefferies théoriguement héréditaires, ou iteditutions ayant autant
'apparence que le systemes de rangs polynésieasteret depuis la pointes
occidentale de la Nouvelle-Guinée, au iles Raja-#&mp aux iles Trobriands ;
aux Salomon centrales dans la petite Malaita etiles avoisinantes, sur San
Cristobal, Santa Anna et Santa Catalina; aux il&anta-Cruz » *°

“8 Bonnemaison Joébp.cit, p. 226.

9 Julien Michéle, Orliac Michel et Catherine (diien), « Mémoire de pierre, mémoire d’homme tradition et
archéologie en Océanieg niversité de la Sorbonne, Paris 1996, 467 paybs.
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D.—/ LE POUVOIR EN PAYS BUGOTU ET A SANTA YSABEL (ILE S
SALOMON)

Notre analyse du pouvoir sur I'lle de Santa Ysabpbse sur des sources historiques
rédigées durant ou apres la période de contact lageoccidentaux. Nous complétons nos
données avec 'apport d’'une autre science-socia¢hnologie. Cette démarche nous permet
de mieux saisir le contexte culturel et social aligwt confronté Mano Wadrokal, le
missionnaire anglican d’origine kanak qui évangélite des 1862.

Le pays Bugotu dont le nom signifie apparteniruad’ des petites collines ou des crétes a
Thevutahi, (probablement le siege de la chefferipllis puissante dont les ruines sont situées
non loin du village actuel de Sepi) est divisé krsipurs chefferies plus ou moins autonomes
avant la christianisation. L’organisation politigoed chrétienne repose essentiellement sur un
pouvoir fonctionnant sur les régles du matriardahiqueé®. Ce matriarcat fonctionne de
différentes fagcons avec des regles et des usagesigpes selon la région de I'lle. Les chefs
et les clans se répartissent un pouvoir politiquetable compte tenue du phénomene de

« head-huntint » qui atteint son apogée entre les années 1871886.

D.— 1/ UN POUVOIR MATRIARCALE .

L'1le de Santa-Ysabel fonctionne suivant les reglesnatriarcat. Avec quelques regles
spécifigues notammentle tamaga »En effet selon 'usage :

« Tous les biens devraient aller a I'hnomme par saemC'est ce qu'on peut
appeler une véritable appropriation. D'autres cadealu pére, si il meurt sans
gue personne ne revendique dans sa ligné, tomhenlesfils et sont appelés
tamaga. Il s'agit de biens privés, des fruits et deix d'arec et de cocotiers®%

A Bugotu les femmes, détiennent la terre et lastratte a leurs filles. Les
hommes quant a eux deviennent alors des élémentaothdité et de dynamiques
sociales, et acquiéerent entre autre leur statutiguod par le rang de leurs femmes, ou de

leur mere.

0 Ce n'est qu'aprés la conversion de toute Ifleandlicanisme, a la fin du XIX™ siécle, que les
missionnaires doteront I'lle de Santa-Ysabel d’'grende chefferie unique pour toute I'lle dYsahed.

23 juillet 2010 lors de l'intronisation du nouvegrand chef de Santa-Ysabel, des délégations nasit p
fait le déplacement sur Sepi (vilage ou a eu llaucérémonie d'investiture) en signe de non-
reconnaissance de ce systéme mit en place paséémiglicane.

*L Voir chapitre deux de la premiére partie.

2 Bogesi George“Santa Isabel, Solomon Islands’Océania publication numero 18. p 2i&tsion
originale : “All property should go to man through his mothdtis is what may be termed a real
ownership. Other gifts from the father, if he digithout anyone to claim in his line, fall to thensand
are called tamaga. This refers to private belongingpme fruit and areca and coconut trees.”
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D.—2/LE CHEF, UN ROLE ET UNE INSTITUTION FONDAMENTALE

Le rble et la fonction de chef varie selon les gegys que compte lile, qui
correspondent généralement a des aires linguistigDans le pays Maringe dont la
langue est le Cheke Holo, le terme utilisé pourigiés le chef ou une personne
importante esk funei ».Cette formule posséde toute une gamme de signdficatlant
d'une forme de politesse a l'adresse du chef recanna I'attention d'une personne que
'on veut honorer. Le terme funei »peut aussi s'adresser a une femme de haut rang
on utilisera alors I'expression ga’ase funei »Le mot« funei »est ainsi un marqueur
de rang social :

« La référence aux chefs et leur «peuple » supposeopposition entre les
catégories «chefs» (funei) et «personne» (naikmojroe agent de types
distincts. Ce contraste reduit effectivement lessda naikno a celle de
«personne ordinaire» ou «suiveur» une connotatian ayrait été captée
par les premiers explorateurs espagnols qui en 1688 noté le terme
nakloni (apparenté a naikno) et il a été traduitr pavassal » ,ils ont noté
que le mot a été utilisé pour désigner les partisd'un chef. 3

Version originale: « References to chiefs and their "people” presume an
opposition between the categories "chiefs" (fuaei "person” (naikno) as
distinct kinds of agent. This contrast effectivedyrows the sense of naikno
to that of "ordinary person” or "follower" a conradton that was apparently
picked up by the first Spanish explorers who in8L52corded the term
nakloni (a cognate of naikno)and translated it @as'sal,” noting that it was
used to refer to a chief's followers.»

En pays Bugotu le chef n’est pas obligatoiremeappétaire de la terre, mais possede

suffisamment de puissance militaire ou spiritupbb@r imposer sa volonté :

« Le chef d'un lieu n'est pas nécessairement dpr@taire de la terre ou
de toutes les terres placées sous sa juridictiaisrpar peur d'étre tué par
lui ou dans certains cas par d’autres chefs plaséas sa direction, les
propriétaires fonciers cédent a ses exigences. [RBagtres cas, les chefs
peuvent saisir les terres ou les iles appartenanmaclan en utilisant le
prétexte de la désobéissance ou pour quelques saut@sons.
Habituellement les terres sont finalement recoreduita leurs
propriétaires> »

Version originale : "A chief of a place is not necessarily the ownethaf
land or all lands under his jurisdiction, but thrghi fear of being killed by
him or in some instances by other chiefs underdiiisction, land owners

°3 White Geaffrey Mildentity through history living stories in a Solam islands society Cambridge
University Press, Londres, 1983. p 58.
>4 Bogesi Georgeyp.cit,p. 217.
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yield to his demands. In other cases the chiefgesthe land or island
belonging to one branch of a clan on the pretextlisbbedience or some
other reason. Usually such land is ultimately restbto its owners."

Cependant, a I'échelle de l'archipel, le cas desfschi’Ysabel reste unique et leurs
pouvoirs est beaucoup plus étendu qu’ailleurs, dcinsna I'époque des premiers
contacts avec les européens. Montgomery note tecylarité suivante :

« Ysabel differe de quelques-unes des iles plestadans le fait que le chef
est investi avec une grande puissance et est tries@atique. Sog?ﬁ, sur la
guestion des limites qui ont été mises a sa puissansimplement répondu,
"je parle et ils font." Il sera facile a comprendraors, & quel point il doit
étre primordiale & la mission de gagner le chefele coté. »°

Version originale: “Ysabel differs from some of the islands furthastein
the fact that the chief is vested with great arallyeautocratic power. Soga,
upon being asked what limits were put to his powenply answered, "I
speak and they do." It will be easily understobént how important it must
be to the Mission to win the chief to their side.”

D.— 3/L’IMPORTANCE DES CLANS DANS LA STRUCTURE SOCIOPOLITIQUE .

Comme nous l'avons vu dans le chapitre précédensémble du pays Bugotu est
divisé en  trois grands clans: I@pssomongoles Vihuvunangiet les Thonggokama.
L’origine de ses clans repose sur des mythes fendatl'origine des Vihuvunangi rappelle le
fonctionnement matriarcale de la société de Sastab¥ :

« 1l'y a bien longtemps vivait le fils du puissahef de Kia , non loin d'un
trés grand habaga (arbre laiteux). Au sommet debFa, dans les branches,
un aigle fit un énorme nid. Le fils du chef se remidés de l'arbre et il
entendit un enfant en pleure. Il monta dans leetitkouva une petite fille
gu’il adopta comme la sienne. Quand la jeune fillt devenue femme, elle
épousa le fils d'un autre chef et eu des enfartpr8géniture est devenue
le clan Vihuvunagi. Bugotu étant matrilinéaire, fide de l'aigle, dont le
nom était Mele devint I'ancétre du clan des Vihugiua®’

Version originale: «Long ago there lived a mighty son of chief at Kia.
Nearby grew a very large habaga (milky tree). Op td the branches an
eagle made a huge nest. The chief's son came hearde and heard a
human child crying in the nest. He climbed and tbanfemale baby. He
adopted her as his own. When the girl became a woste married
another chief's son and had children. Her offsprioegame the Vihuvunagi
clan. Bugotu being matrilineal, this eagle's dawgthMele by name, is a
Vihuvuagi, and the ancestries’ of the clan. »

% Soga fut le chef de Bugotu durant la premiéreguiéride christianisation durant les années 1860.

% Montgomery HH The Light of Melanesia A Record of Fifty Yeardsson Work in the South Seas”,
E.S. Gorham, New York 1904.document électroniquiAteglican Church Of Melanesia lles Salomon.
" Bogesi Georgeyp.cit,p. 214.
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Chaque clan posséde des domaines fonciers tradsngiénération en génération, régi
par certaine regles tel que desaa ».En pays Bugotu |l& saa »est une institution, il s'agit
d’'une forme de prohibition, de restriction outdbou que I'on pose sur un lieu. kesaa »
peut étre proclamé par un clan ou une personnérgément a la téte d’'un clan et ayant ce
droit. Par exemple le Saa na i kalas est I'interdiction d’utiliser un récif dans le cadi’'une
péche, d’'une plongé ou de récolter les fruits de ®eul celui qui a poser I'interdiction peut

le retirer au moyen d’'une cérémonie<é&évaha na saa ».

E.— CONCEPTION ET ORGANISATION DU POUVOIR EN EXTREME-
MELANESIE : ILES DU DETROIT DE TORRES.

Avant la rencontre avec le monde occidental, I'eeehde Torrés constitue a bien des
egards les iles de la diversité. Des iles qui pesgedes constitutions géologiques différentes
abritant des populations aux meeurs et aux langutiptes, reliées par le mythe de Tadai
Nous aborderons dans cette partie le cadre naetretulturel auquel les premiers
missionnaires de la L.M.S ont été confrontés. Damsleuxieme temps, nous décrirons de
maniere breve, l'organisation du pouvoir poliggbien que celui-ci ai été considérablement

déstructuré a I'arrivée des missionnaires.

E.— 1/ CADRE SPATIAL ET LINGUISTIQUE DU POUVOIR POLITIQUE

La division fondamentale entre I'Est et I'Ouestitéliaguistique. Une partie des
insulaires de I'Ouest parle 4eKalaw Kawaw Ya »yne langue apparentée a la région du
Cap York en Australie. Les populations de I'Estigpare « Miriam Mir », une langue tres

proche de celle qui est parlée dans la régida deiere Fly, en Papouasie Nouvelle-Guinée.

A cette partition s’ajoute également celle des rsatievie, qui varient entre le Nord et
I'Ouest et les iles méridionales et orientales. lresulaires de I'Est et du Nord vivaient
d’agriculture et dans des villages permanents,isaqde le mode de vie des habitant des

autres iles reposait sur la cueillette, la péche ehasse.

%8 Cf. chapitre 1.
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Enfin la diversité s’ancre également dans I'esgdes paysages avec quatre type d’iles :

Le premier type d’iles, ce sont des iles de petéa#les et volcaniques avec des sols
relativement fertiles et une végétation denséesEdont situées a I'extrémité orientale du
détroit pres de la grande barriére de Corail, et sonstituées par I'archipel Murray (Mer,

Dauar et Waier), et les Tles Darnley et Stephens.

Le second type d’ile est constitué d’iles coealties, sableuses et de petite taille avec
une végétation sommaire. On les trouve a lI'ouestadsipel Murray. Ce groupe comprend

les Tles de Yorke, Coconut, Aureed et Waraber.

Le troisiéme type d’iles ce somesdles de grande superficie, en partie couverte
avec des monticules de roche basaltique. lls smntdstes de I'ancienne bande de terre qui
s’étendait du cap d’York en Australie & Mabudauarsad de la Papouasie Nouvelle-Guinée.
Ce groupe se compose des iles du prince de Gdllessday, nagir Yam, Moa, Badu,

Mabuyag et Dauan. Certaines de ces iles sont todiEmarécage.

Enfin, il existe des fles de failltitude, marécageuses qui ont été formées par
les sédiments des grands fleuves de Papouasie INB@Breénée. Leur végétation est
clairsemée, avec de grande mangrove. Ce grouperenthpniquement Sabai et Boigu, mais

il en existe d'autres qui relévent de la Papouissigvelle-Guinée.
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lllustration 10 : carte des iles du détroit de Tores
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Cette carte présente les différentes frontieresucelles et linguistiques
entre les iles du détroit Torrés.

%9 Danaher Patrick AlarfThe coming of the light: religious change and dontty on Darnley island in
the Torres strait”,mémoire de master, Université Nationale d’Australianberra 1991. p 14.
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E.— 2/ LARECIPROCITE COMME PRINCIPE DE REFERENCE DU POUVOIR POLITIQUE

La parenté constituait le cadre de I'organisatiaslitigue de l'archipel. A
l'intérieur de celui-ci existait un systeme politggfondé sur la réciprocité des eéchanges.

Nonie nous fournit une description de ce systentlipgaire non-héréeditaire :

« La vie sociale des insulaires du détroit de Terilkustre la réciprocité
comme un Principe Universel, ou les «groupementgsyques» existent et
les échanges équivalents.

Bien que l'ordre sacré de Malo-Bomai dans les dled'Est, et le culte de
Brethern dans les iles occidentales, aient exengginfluence puissante sur
les iles. Les structures politiques sous foddaechefferies héréditaires
étaient absentes. Comme dans le reste de la Mébgnés systeme
d'échange réciproque était trés développé dangimi de Torrés. $°

Version originale : “The social life of the Torres Strait Islanders
exemplifies reciprocity as a universal principlehere 'symmetrically
arranged groupings' exist and exchangers are edeinta\While the sacred
order of Malo-Bomai in the Eastern islands, and ¢h# of Brethern in the
western islands, exerted powerful influence uposiaimders, corporate
political structures in the form of hereditary cfdems were absent. As in
the rest of Melanesia, highly developed recipramathange systems in the
Torres strait exist.”

L’'organisation sociale et politique s’organise awmtades clans qui étaient
relativement autonomes et égalitaires. Elles esrieént entre elle différent types de
relations qui économiquement étaient nécessairegmode de sécheresse ou de disette.
Le Musée National Australien situé a Canberra pitésene partie des relations que les
fles du détroit entretenaient a I'arrivée des e@ens.

%0 voir — Sharp Nonie“Star of Tagai the Torres strait islanderspublier par Aboriginal studies press,
Canberra 1993, 321 pages Voir page 8.
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Illustration 11 : carte des relations d’échanges tditionnels aux iles Torrés, durant

la période post-européenne.
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La nature guerriere de la société apparait nettedsers le domaine de I'art, ou
les insulaires ont produit une quantité d’objefingf destiné a la guerre : des lances, des

frondes...

1 Photo de Fizin Magulué prise en avril 2010 au Mudéational d’Australie & Canberra, salle
d’exposition consacrée aux fles du détroit de ®orré
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CHAPITRE 3: LE PACIFIQUE OCCIDENTALE, UN OCEAN
D’ECHANGES ET D'’AFFRONTEMENTS

« Leur univers comprenait non seulement les susface

terrestres,
Mais aussi I'océan environnant,
Car il pouvait la traverser et savait exploiter ses

ressources.»

-Epeli Hau'ofa

Echange et affrontement, telle pourrait étre leaataristiques majeures du Pacifique
insulaire durant le XIX™siécle. Tout d’abord un siécle d’échange intellmise, nourrit par
I'histoire millénaire des premieres migrations donna naissance a une culture du lien. Entre

les groupes les moyens mis en ceuvre pour condesvéchanges sont multiples :

» Les alliances matrimoniales sont le reflet desrgatepolitiques. Les femmes sont
ainsi mises a contribution pour sceller les clas.Vanuatu,« dans la coutume, les femmes
représentent la paix, elles vont de l'avant et B¢glent la route qui permet l'arrét des
hostilités. A Fidji et dans la plupart des iles mélanésieniiesxiste une relation de
mutuelle assistance entre oncle et neveux.

» Les mouvements de population créent des relati@sges sur la réciprocité, et
forment parfois de vastes réseaux d’échange. ErvélleeCalédonie, le premier millénaire
apres Jésus-Christ est marqué par la régularisatesn échanges. D’aprés les données
archéologiques, les populations entretiennent algsorts réguliers avec les iles voisines. Ces
rapports que I'on peut qualifier de commerciauxembiles échanges de poteries, coquillages
sculptés en forme d’hamecon, parures, et bois r#esta la construction de pirogues, de
pierres (en particulier la jadéite) s’intensifiea maitrise de ce commerce est I'apanage d’un
seul réseau d’alliance réparti sur les Tles LoyaugeGrande Terre et I'lle des pins et s’étend

sur les 1les du sud du Vanuatu actuel.

! Bonnemaison Joék Vanuatu Océanie art des fles de cendres et dalegrRéunion des Musées Nationaux et
' O.R.S.T.O.M, avril, France, 1996. p 191.
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» Les liens mythiques relient également les hommeee esux et engendrent un

sentiment d’appartenance commune.

L’empire maritime tongien, marque l'entrée du Pacié dans une période
d'affrontement et de jeu politique hors norme. DU®R® au XVII°™ siécle & émergé un
pouvoir centralisateur dynastique fort, trans-iasel En effet, probablement pour la premiere
fois de I'histoire du Pacifique, les luttes polites se situérent a une échelle régionale et
concernent aussi bien le Pacifique occidentaliental.

Au XIX *™sigcle, ces échanges ne furent pas seulemenétouens le Pacifique mais
aussi vers le lointain occident et parfois les Aopégs qui furent de plus en plus présents. Les
expeéditions scientifiques, les baleiniers, les a#ts, vont parcourir le grand océan et nouer
de facon ponctuelle des échanges avec les insuldies escales étaient une nécessité
notamment pour l'approvisionnement en eau et enritore. Ces premiers contacts sont
souvent dominés par I'incompréhension mutuelle1E4, sur I'lle de Mallicolo (Vanuatu),
Cook se voit offrir par les indigénes un petit ameh Celui-ci en retour leur apporte des
etoffes. Des ce moment les autochtones ne lui gotéplus la méme attention, car ils

s’attendaient a recevoir un contre-don en nougitur

En 1827 le navigateur frangais Bougainville, effiecune halte dans la baie de
Tokomaru ( Nouvelle-Zélande) et acheta un certamlire de porc a un chef local. Il recruta
aussi un jeune maori :

« Un Maori que d’'Urville appela Kokako avait été lmamqué : « Des son
enfance, il avait été esclave dans la tribu de KaxBeka. Apres avoir vu
sacrifier ses compagnons aux obséques des deraigratiras, il redoutait de
voir arriver son tour. Il avait servi sur deux neas baleiniers et ne se plaignait
point de ce métier3

Ainsi dés la premiére phase de contact, les inggaitait déja sollicité pour travailler
a bord des navires marchands. Peu a peu, lesorelagt les activités économiques
s'intensifierent et le besoin de main d’ceuvre $esdntir, on recruta alors les insulaires du

Pacifique :

2 Les rangatiras sont des chefs de guerres maspsmsables d’une centaine d’hommes. Leur partitélast
d’avoir a choisir des hommes destinés au combattérieur de la population.

3 Dunmore John“Les explorateurs francais dans le Pacifique Xdi€cle”, Les éditions du Pacifique, Papeete
1983. p 186.
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«De 1860 jusqu'a la deuxieme décennie de ce sikdd]es de l'océan
Pacifique occidental furent comme un vaste bas@mploi pour les entreprises
européennes dans le Queensland, les Fidji, les §anhta Nouvelle-Calédonie.
Environ 100 000 habitants des iles, venant dereéifits types d'environnement, de
la grande ile de Nouvelle-Guinée aux ilots artéisides Solomons, ont quitté leur
foyer pour travailler au Queensland et dans lesistes d'élevages, dans les mines
et sur les plantations de coprah et de suctk. »

Version originale: “From 1860 until the second decade of this centhey
islands of the western Pacific ocean acted as a hadmur pool for European
enterprises in Queensland, Fiji, Samoa and New-@alea. About 100 000
islanders, drawn from every kind of Pacific envimeent, from the huge island of
New-Guinea to the minute man-made islets in thersahs, left their homes to
work on the colonies’ sheep and cattle stationsths mines and on copra and
sugar plantations. »

Nous analyserons dans ce chapitre quelques ensembldturels majeurs,
principalement issu de la Mélanésie méridionalés Raus nous intéresserons aux différentes
relations politiques et économiques qui ont régierd échanges. Aprés avoir étudié les
arrieres plans culturels et politiques des socia@Sanésiennes, nous tenterons de
comprendre I'expansion commerciale et scientifigueopéenne. Cette présence européenne
dans le Pacifique insulaire connue une croissanamiieu du XXM siécle, tant au niveau

du nombre de navires présents, que dans l'airémetition géographique.

* Wawn WilliamThe south sea islanders and the Queensland lakoade”, University Press of Hawaii,
Australie, 1973cf introduction.
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A—/ LA MELANESIE, UN MONDE AUX REFERENCES CULTURELLES
DIVERSES.

La Mélanésie est avant tout une terre de divemiiése traduit entre autre par une
multiplicité linguistique et culturelle. 1l existelus de 900 langues en Papouasie-Nouvelle-
Guinée, 62 langues aux iles Salomon, plus d’'und¢acen de langues au Vanuatu et 25
langues en Nouvelle-Calédonie. Fidji, contrairemamtreste de la Mélanésie, présente une
relative uniformité linguistique. Cette diversit@elique par I'ancienneté de I'implantation
des sociétés humaines qui ont vu leurs languesued tultures s’enraciner dans le terroir et
s’autonomiser. En Polynésie, la relative unité disque est dle a des installations plus
récentes. Cette diversité linguistique est relauéde plan culturel. Suivant les archipels, les
ignames ou les taros occuperons une place prémomdértant au niveau agricole que
symbolique. Le kava, en tant que boisson rituébveedes traditions de Fidji et de Vanuatu.
La Nouvelle-Calédonie, les iles Torrées et les Salom'ont pas intégré ce breuvage a leurs
traditions.

A.—1/ LA MELANESIE MERIDIONALE , TERRE DES TUBERCULES SACRES

Principalement au sud de la Mélanésie, l'ignameleettaro, deux tubercules
alimentaires, occupent une place prépondérantecolisolident le lien social en tant que
valeur établie par les ancétres qui leurs donneimmpertance symbolique, culturel et font
d’eux les tubercules de référence lors des écharigesnt I'arrivée des missionnaires,
I'igname est utilisé lors des rites religieux, comoe fut le cas a Fidiji

« Les prémices de la récoltes d'ignames devait @éémoses a l'intérieur
de I'enceinte et laissé a pourrir, comme touteasfte apportée au nanga’»

Bonnemaison remarque qu’il existe au Vanuatu uiggatchisation des plantes
cultivées notamment entre le taro et I'igname :

« Par ailleurs, cette hiérarchisation n’est pas wnant d’ordre
économique, la plante principale domine en quakliée n’est pas nécessairement
la plante la plus commune ni méme la plus impoetalans le régime alimentaire,
du moins aujourd’hui, mais elle domine « culturelent » : c’est la plante
souveraine. Autour d’elle s’ordonne l'espace dudjaret les rituels agraires.
Lorsque le taro domine, il est cultivé sur un madeensif et I'igname est

®> On peut noter que ce n'est que dans les anné@sgl@Ble Kava commercialisé dans les nakamal deevente
et de consommation du Kava) fit son apparition emkelle-Calédonie.

® Voir la chapitre 1.

" Guiart JeaniInstitutions religieuses traditionnelles et messsmes modernes a Fiji article manuscrit, don
du professeur Crocombe a I'University of South Baé Suva, non daté. p13.
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marginale ; inversement, lorsque I'igname est reniest-a-dire « magnifique», le

taro n’est plus qu’une plante secondaire.

Le milieu écologique ou se développe I'igname dhle differe, le premier se cultive
dans un environnement sec et ensoleillé, contrainému second qui affectionne les endroits
humides. Cependant il n’existe pas de détermingéographique ou écologique, mais plutot

une spécificité culturelle qui entraine un choixiege.

A.—1.1L’ HOMME ET L 'IGNAME .

Sur les 350 variétés d’ignames répertoriées syldaete, 80 sont présentes a Lifou.
L’homme est intimement lié a I'igname car tout ddéort parties d'un méme cycle. Au mois
de juillet a lieu les premieres plantations d’igmsmou I'on plante les boutures de I'année
précédente. Ce calendrier obéi au cycle astrona@hignimal® et végétdf'.Sur I'ile de Lifou
les boutures sont orientées a I'ouest vers le gdagsmorts. Cette disposition rappelle que la
croissance de I'igname dépend du bon vouloir deétegs. La butte de terre ou I'on a placé la
bouture, symbolise la grossesse, car il faudraecégzt neuf mois au tubercule pour étre
consommable. Boulay confirme notre propos :

« Dans la tradition coutumiére, ce long tubercut@ble et viril représente un
phallus enfoncé dans la terre des ancétres que-ceart fécondée, et dont la
substance des ancétres, leur chair ; nourriturer@acil est la matiere vivante qui
soutient les paroles » et le « sceau vivant desrats». L'igname est un corps
gue I'on habille parfois de capuchon de paille, dfoe cherche a allonger le plus
possible, grace a des soins particuliers et dontufiure s’entoure de rites et se
charge d'affectivité? »

Ainsi 'igname apparait, particulierement dansiles du Sud de la Mélanésie au centre
des pratiques agricoles. En tant que symbole,dhigm est la matérialisation du contrat social
comme nous avons pu le démontrer au chapitre peatéd

L’'igname est un végétal qui a besoin essentiellérdam climat sec et ensoleillé. Les
terres ou elle se développe doivent étre suffisamimmeubles et bien drainées, afin que la

racine puisse se développer sans contrainte.

8 Bonnemaison Joébp.cit, p. 389.

? Les cultivateurs observent les mouvements denle. lu

19e passage des baleines en provenance de Nod@étlade

1 sur IMle de Lifou & cette époque, une espécetdempignon apparait ainsi qu’ une certaine lianeeeah
floraison.

12 Bouley Rogerg La maison kanak Rarenthéses, Marseille, 1990. p 25.
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13 lllustration 12 : calendrier agricole de I'igname

Aom. Sept. . | Deéc. lJanv.l Fév. Mars| Avril | Mai I Juin ! Juil. ] Aoat [ Sept.
' | ]
4

Stockage du
tubercule semence
Récolte
en juin-uillet

} Grossissement Jaunissement
Germination Croissance des lianes destubercules  des lianes - maturité Stockage. et

| qui sont placées sur des tuteurs. | | i conservation
Travaux de préparation Désherbage. Entretiens des tubercues
du sol puis plantation i | l | et deshlerbage | iRecolte ; |

A.—1.2LE TARO SYMBOLE D"UN MONDE FEMININ

Le mot taro est d'origine polynésienne, il désigdes tubercules alimentaires
appartenant a la famille des aracées. Le tuberuuigit pour origine la région indo-malaise
située entre le Myanmar et le Bangladesh. Puist s&gsandu aussi bien a l'ouest vers
Madagascar et I'Afrique qu’a I'est vers I'Asie ladfique. L’hnomme I'a domestiqué tres tot :

« |l a certainement été domestiqué depuis plusienitinaire sur I'une et
'autres de ces plaques continentales, c'est-a-@dine Asie du Sud-Est et en
Papouasie Nouvelle-Guinée. Cette domesticationeane& a produit au sein de
I'espéce Colocasia esculenta des milliers de agydont certain unique dans
le Pacifique. »*

Il existe une grande variété d'aracées dans lefiflae Barreau nous livre une
description des deux principales espécesles Cyrtosperma et Alocasia atteignent
couramment les 3 a 4 metres de hauteur. La forrsefelélles permet une distinction facile
entre les divers genres alimentaires de la fansillea plante est d’avantage présente dans les

Tles montagneuses ou elle se cultive en altitude.

13 Centre de Documentation Pédagogique de NouveliédGaie « Histoire cycle 3 »Noumeéa, 2007. p 12.
14 Walter annie, Lebot Vinceng, Jardins d’océanie >Edition I.R.D, Paris 2003, 325 pages. p 62.
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Il existe deux facons d’exploiter le taro:

« Le taro se cultive en culture pluviale ou en wundtirriguée, cette derniere
pouvant présenter plusieurs types allant du jardwondé, ou la plante est
simplement repiquée dans le lit d'un petit ruissgagqu'aux casiers inondés
retenus par des murets de pierres et couvrant paptus d'un hectare. Le choix
d'une technigue de culture donnée et la durée dedei ces jardins répondent
aussi bien aux contraintes physiques de l'envirorerd qu'a des habitudes
culturelles. »°

lllustration 13 : les différents types d’Aracées

CoLocasin CTRTOSPERMA ALOCASIA
AMORPHOPHALLUS KANTHOIOM A

En Nouvelle-Calédonie notamment sur la grande teireexiste une dichotomie
symbolique entre le taro et l'igname. L'igname pstrcue comme un élément masculin
évoluant dans un espace sec. Le taro, quant tolidicomme le cocotier, sont des références
au monde féminin car ils évoluent dans des endhuitaides. Au sujet de I'importance du
taro en Nouvelle-Calédonie Boulay fait une remarnges intéressante :

« Le taro, autre tubercule important de I'hortiaule précoloniale, mais a la
symboligue mineure. Culture humide, il représerdiinent féminin. « Le taro
est la femme de I'igname », il est le symbole dertame tout court et ne bénéficie
pas de la sacralisation conférée au tubercule virfl’

15 Guillaud Dominique, Seysset Maorie, Walter AnnieLe voyage inachevé... a Joél Bonnemaisdtdition
de 'O.R.S.T.O.M, Paris, 1998. p 455.

16 Barrau Jacques Les plantes alimentaires de I'Océanie, origingistribution et usages,sthése de doctorat
en sciences naturelle, université d’Aix-MarseiMarseille 1962. p 90.

" Bouley Rogerpp.cit,p.25.
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L’igname et le taro en plus de leurs fonctions itiues, contribuent a entretenir les échanges

et constituent des biens rituels lors de grandesnuénies.

A.— 2/ LE KAVA , LE BREUVAGE DES DIEUX.

Le Kavad® est une plante, originaire de l'ouest du Pacifigpeésente dans de
nombreuses fles, notamment & Hawai, Samoa, TongHisWFutuna, Vanuatu et Fidfi
Cultivé depuis plus de 3000 ans, 'homme l'auraiperté avec lui au cours de ses migrations
interinsulaire. La réalisation de la boisson néteste broyer la racine puis de la dissoudre
dans de I'eau. Suivant la quantité de racine orepbtine boisson plus ou moins enivrante et
anesthésiante. Ce breuvage est au centre de palitigue, religieuse et sociale, notamment a
Fidji et au Vanuatu. Notre objectif n'est pas denereune étude anthropologique ou
sociologique de l'usage du Kava en Mélanésie namale, mais plutét de s’intéresser a la
plante en elle-méme et aux cérémonies qui S’y alattat. Ce préalable, nous semble
important, puisqu’il nous permettra par la suite deeux comprendre les phénomenes de
résistances qui s’y attachent. En effet, lors dehlgstianisation du Sud Vanuatu au milieu du

XIX ®™siécle, les missionnaires presbytériens tentetemrohiber I'usage de la boisson.

A.— 2.1 UNE BOISSON MYTHIQUE .
Il existe une grande quantité de Mythes relatifa découverte du Kava. Nous avons
choisi de vous livrer le mythe d'origine de Kaval gu'il existe sur I'lle de Tanna au
Vanuatu :

« Il'y a tres longtemps, a I'époque des ancétresatiktiki avait apporté un plan
de Kava sur Tanna et I'avait caché dans le troundfacher en bordure de mer.
Un jour, deux femmes, aprés avoir ramassé des igaaauvages, partirent vers
la mer pour les laver et les éplucher. Alors qsllétaient accroupies et
commencaient a éplucher les ignames, une pouskawdepénétra dans le vagin
de l'une d’elle en opérant des mouvements de vaest. La femme appréciait, et
dit & sa sceur : « Je ne sais pas ce qui se pdssa,quelques chose qui s’enfonce
en moi et me fait un drole d’effet ? ». Elles virgue c’était le Kava, arracherent
la pousse et 'emportérent pour la replanter da@srljardin & Isouragi. A cette
époque, les hommes buvaient parfois du kava saunege n’avaient aucune
connaissance de cette chose. Les femmes décidergarder le secret jusqu'a ce
gue le kava devienne gros. Elles en prirent graoth st arrachérent les
mauvaises herbes autour de lui. Un jour qu'ellegpgaraient un repas, elle
déciderent d’apporter un pied de kava aux hommderaroit ou ils avaient
coutume de se réunir, et leur dirent : « si vousdauce kava, vous ressentirez

18 Dont le nom scientifique epiper methysticum )
19 Suivant les iles la plante prend différentes dppehs. A Fidji, la plante est connue sous le rdenYacgona.
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guelques chose de différent ». Depuis les hommegseassé de boire le kava
sauvage et ont dispersé le vrai kava sur toute.[$f°

A.— 2.2 UNE BOISSON CEREMONIELLE .

A Fidji, la boisson qui est appelé yagona »est utilisée lors des cérémonies
d’intronisation des grands chefs, mais aussi loosadsions moins prestigieuses. Il existe
toute une bienséance et une étiquette lors denlsoaamation de la boisson, qui est I'occasion
de rappeler la hiérarchisation de la société. Dlvarfait une description de cette cérémonie :

« La cérémonie yagona se déroule normalement daesnaison traditionnelle
fidjienne appelée Bure. L'utilisation de I'espaa@mnsl cette maison d’'une seule
piece est une caractéristique importante du ritbels chefs, ou Turaga, ainsi que
leur porte-parole, le matanivanua, doit toujourscaoper la part supérieure du
bure tandis que la partie inférieure est utilisé peux qui préparent le yaqgona.
Tous les participants se trouvent directement ere fde la sau: un cordon
composeé de six a huit brins tressés de fibres ded®coco qui est fixé au tanoa
en bois de grands coquillages sont fixés a l'autsdrémité. Le tanoa est
considéré comme une entité féminine, le portetauds de plantes de la terre-
mere, tandis que la sau est symbolique du cordadbilical et est tendue vers le
fils de la terre, les grands chefs. Les autres lpafrticipants se retrouvent avec
le chef supréme en demi-cercle face au récipienfad@na et a c6té de chacun
d'eux le matanivanua?

Version originale: « The Yagona ceremony normally takes place in a
traditional Fijian house called a bure. The usespfce within this one roomed
house is an important feature of the ritual. Théets) or Turagatogether with
their orators, the matanivanua, must always occtimy upper part of the bure
while the lower part is used by those preparingythgona. All the participants sit
directly opposite the sau: a cord consisting of txeight plaited strands of
coconuts fibre which is attached to the tanoa ooden yagona bowl and has a
large cowrie shell tied to its other end. The tam®aeen as a feminine entity, the
bearer of water and plant from the earth motherjlevthe sau is symbolic of the
umbilical cord and is stretched out towards the sdrthe land, the paramount
chiefs. The other participating chiefs sit with feramount chief in a semi circle
facing the yagona bowl and beside each one of the¢his orator matanivanua »

% Chanteraud Annabel RL& saga du kava au Vanuatu a la Nouvelle-Calédoi@entre de Recherche sur les
Espaces Tropicaux de l'université de Bordeaux tllUeM.R 5064 D.Y.M.S.E.T, collection fles et archip
numéro 29, Bordeaux 1999. p 66.

2 Deverell Bruce et GwenettiPacific rituals living or dying”, University of South Pacific et I'lnstitute of
Pacific Studies, Suva 1986. p 25.
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lllustration 14 : bure et cérémonie du yagona a Fiil

e\ ,
%

gy ﬁ’_

A gauche: le « bure », la maison traditionnelle fidjiennelle-ci est la résidence
du grand chef de la région de Vunda, elle est sitlgns le village de Viseisei, au
nord ouest de Ile de Viti-Levu. On peut remarqgaeiaux deux extrémités du toit
a été rajouté des coquillages, afin de marquer pamance politique de la
maison.

A droite: cérémonie du Yagona, on remarque le « tanoa »coniient le kava,
les « bilo » en noix de coco qui servent a boirebteuvage et le « sau » le
coquillage rattaché au tanoa par une corde en fileecoco.

En face du grand chef, et derriére le tanoa, savérte« lose yagona »yne personne
généralement issue d'une famille de chef, et qlisetle mélange entre les racines broyées et
I'eau afin de créer le yagona. A chaque coté dw@ateux personnes, legjaravi yagona »
sont chargées de veiller a la bonne réalisatioritdel. La cérémonie obéit a une quantité de
régles précises, et le service de la boisson ripbaidre que chacun occupe dans la société.
Comme nous l'avons vu dans le chapitre deux, I'efide des clans sont spécialisés soit dans

I'art de la guerre, la construction des piroguesgdans I'exercice du pouvoir politique.

2 photo de Fizin Magulue, les deux clichés proviemue village de Viseisei & Viti Levu, juillet 2009
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B.—/ LES SOCIETES MELANESIENNES, DES SOCIETES DE RESEAJX.

B.—1/ LES MOUVEMENTS DE POPULATION .

Au XVI®™siecle, dés les premiéres découvertes mutuedlegjdstion des origines se
posa. Si pour les Mélanésiens, les occidentaurrét@sus du pays des morts ou des dieux,

les européens se mirent a spéculer sur I'origisepd@ulations du Pacifique.

B.— 1.1 AUX ORIGINES DU PEUPLEMENT .

Les premieres présences humaines en Mélanésiedatdds de 45 000 a - 47 000
ang®. A cette époque le niveau des océans était bepunmins élevé. L'Australie, la
Papouasie-Nouvelle-Guinée et la Tasmanie étaiemigéur un seul continent : le Sahul. Le
peuplement du Sahul s’effectua a partir de popaiaprovenant de Bornéo, Java et la
péninsule Malaisé.

Le peuplement du Pacifique, fut I'objet de nombesuspéculations : de Mu », le
continent austral disparu a I’hypothese d’'un pemglet originaire d’Ameérique du Sud. Les
archéologues ont pu démontrer on se fondant suramaéyse linguistique, botanique et
zoologique qu’'un mouvement de population provemEntAsie du Sud reste I'hypothése la
plus plausible. :

Toutes les langues d’Océanie insulaire sont app@ena 'austronésien,
vaste famille linguistique connue depuis Taiwan’'Asie du Sud-Est jusqu’a
Madagascar. Toutes les plantes (sauf la patate €puet les animaux (chien,
porc, rat, poulet), anciennement introduit par lihme en Océanie, sont
originaire d’Asie du Sud-Est ; quant aux résultals I'archéologie, et pour ne
parler que des datations absolues (carbone 14¢sedbnt d’autant plus récentes
gu'on s’éloigne de I'Asie : environs 4000 BP daiBukest, 2000 BP dans le
centre de la Polynésie orientale, et de 400 a 8@D dans ses terres les plus
extrémes : Hawai, Paques et Nouvelle-Zélande. Uepsebléme non encore bien
résolu concerne les processus de ce peuplemerigiersiatique. %>

Depuis la Papouasie-Nouvelle-Guinée, les populatgm diffuserent a I'intérieure du
Pacifique. En se déplacant, elles emmenent aves ek nouvelles especes animales et

végétales, sur les 52 gibiers terrestres que comapf@apouasie-Nouvelle-Guinée, 6 sont

Zcf. Musée du quai Branly Lapita ancétres océaniens, Océanic ancestoBomogy édition d’art, Paris 2010.
2 Bornéo, Java et la péninsule Malaise constituaiergous continent d’un seul bloc, non séparéaardr qui
avait pour nom Sunda.

% Garanger José, Le peuplement de I'Océanie insulair@x I’Antropologie » tome 91, numéro 3, Paris 1987
voir page 803 — 816.
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présentes en Mélanésie insul&irévant le maximum du pléniglaciaffe fait plutét rare, on
releve « des traces de taro, Alocasia et Colocasia sur a#fls en pierre provenant de la
grotte de Kilu sur I'lle de Buka. Selon M Sprigges données plaident en faveur de la
sélection et de la manipulation.?® Ainsi les déplacements s’effectuent le long de®s;0
mais également a l'intérieur des terres. Dés — 00C, dans le nord de la Mélanésie, des

horticulteurs entretenaient des échanges d’obsidisar de longues distances.

B.—1.2LE COMPLEXE CULTUREL LAPITA.

Dans leur rapport de synthése en 1952, les arapdedoaméricains, Gifford et Shutler
furent les premiers a employer le terme Lapita d@nnommer les poteries qu’ils avaient
inventoriés sur le site de FddéLe mot Lapita est originaire de la région de Kaeré
Nouvelle-Calédonie, il signifie littéralement «idroit ou I'on fait des trous. » Garanger
défini la poterie Lapita :

« La poterie Lapita est caractérisée par des forecmaposites et un décor

en pointillé, exécuté au peigne en formant desfsngéométriques : grecques et

spirales notamment. Les autres poteries de l'aiidamesienne ont des formes

simples et leur décor, incisé, géométrique ou édljaest souvent complété par
divers reliefs appliqués. C’est notamment le cas laetradition dite de

Mangaasi’, légérement plus tardive 3%

Les premiers tessons de poteries Lapita furentuwlérts en 1909, par un archéologue
amateur sur une plage de I'lle de Wantom en Noenetagne (P.N.G). L'aire d’'influence
du complexe culturel Lapita s’étend du Nord-Estal®apouasie-Nouvelle-Guinée (archipel
Bismarck), des Salomon, du Vanuatu, de Fidji, deuwtie-Calédonie, a la Polynésie

occidentale (Futuna, Wallis Samoa et Tonga).

Green caractérisa les Lapita comme des groupesrtidiiteurs et de pécheurs,
implantant des villages de tailles variables erdlata mer, souvent sur de petites iles avec des
liens réguliers sur de longues distances. Liens spimt matérialisés par I'échange
d’obsidienne, de pots, d’herminettes et de piedesfour, ainsi que probablement des

productions artisanales.

% C'est-a-dire Fidji, Vanuatu, Nouvelle-Calédoni&atomon .

" période pendant un cycle glaciaire au cours deelégles glaciers ont atteint leur extension enafisions,
maximums.

2 Musée du quai Branlyp.cit, p.52.

29 Foué est le nom d’une plage située a Koné, syiiade terre de Nouvelle-Calédonie.

% Site éponyme situé sur la cote nord-ouest d’Efat¥anuatu.

31 Garanger José, Le peuplement de I'Océanie insulair@x I’Antropologie » tome 91, numéro 3, Paris 1987
cf. p. 803 — 816Cf. , p. 805.
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lllustration 15 : aire d'influence du complexe culurel Lapita.

— Progression austronésienne
: _ Austronesian spread

~ Comg exe ?-:uiiurpl Lapita
Lapita Cultural Complex

AUSTRALIE
AUSTRALIA

32

Le complexe culturel Lapita, est uniquement prédans la dorsale orientale et
dans la partie méridionale du croissant mélanés{éa.qui n'est pas le cas de la
Polynésie occidentale qui regroupe les archipelsTdmga, Samoa, Wallis et
Futuna. Cette culture du Lapita fut particuliererhenise en exergue lors du IV
“Mfestival des arts mélanésiens qui s’est tenu &0 200 Nouvelle-Calédonie.

32 Musée du quai Branly Lapita ancétres océaniens, Océanic ancesto8omogy édition d'art, Paris 2010.

105



Plusieurs théories existent sur I'extension du dergculturel Lapita, dont une fournie

par Garanger :

« Les gens du Lapita quittent I'Asie vers la fin Ilu®™ millénaire et s'infiltre
dans les iles du Pacifique occidental déja occupgss les Mélanésiens. lls
s’installent en bord de mer et sur de petits Tjmsches des cétes. L'intérieur des
terres est en effet déja occupé et eux-mémes \@geahtiellement des ressources
de la mer. lls font des échanges avec les mélamgsierriens, horticulteurs et
éleveurs, mais de pratique probablement endogalme se mélange pas avec
eux. Les petits groupes dispersés en Mélanésiestmmnent entre eux des
relations interinsulaires. Grace a leur grandesqgues, ils découvrent tres vite
des terres encore inhabitées : les Fidji, puis Tesnga et les Samoa et sy
installent (ceux qui sont restés chez les mélangssent peu a peu éliminés ou
assimilés). Ayant acquis les techniques de [I'holtice au contact des
Mélanésiens, ces « gens de la mer » peuvent mamtamwloniser et cultiver
lintérieur des terres, tout en continuant a expdoiles cultures marines. Prés
d’'un millénaire plus tard, la pression démographegablige néanmoins certain
d’entre eux a s’exiler pour rechercher, plus a EEescore, des terres nouvelles et
ils colonisent ainsi les archipels de la Polynésr@éntale. Cet exode devenait
d’autant plus nécessaires que les mélanésiens, daote eux-mémes trop a
I'étroit chez eux, commencaient a leur tour a cadenles Fidji, ayant appris, des
gens du Lapita, I'art de la navigation hauturiera grandes pirogues doubles,
comme également la technique céramique et ils dnisirent, ici, la tradition

« mélanésienne » de la poterie décorée d'incisarde reliefs appliqués

Le complexe culturel Lapita apparait comme l'un ghs anciens réseaux d’alliance
régionale. Pour entretenir les relations politiquesprocédait a I'échange d’objets ayant une

forte valeur symbolique.

B.— 2/ EMPIRE, TECHNOLOGIE ET RESEAUX .

Issues du complexe culturel Lapita, les 1les Tomgamis en place au cours du second
millénaire un systeme de gouvernance centralisatéunterinsulaire. Ce pouvoir fort va
conduire a des déplacements de populations, valestau contraint vers les grandes terres
mélanésiennes. Ce flux de populations dites polgnéss, fut remarqué par les missionnaires

lorsqu’ils débarquérent sur les Tles de Mélanésie.

% — Garanger Josép.cit,p. 807.

106



B.—2.1TONGA : UN EMPIRE MARITIME AU MILIEU DU  PACIFIQUE .

Au XVII ™ sigcle sur Tongatapu, la plus grande ile de lipatldes Tonga émerge un
nouvel ordre politique centralisateur, dominé pardiynastie de§ui Tonga Doumeng®&
gualifie ce régime de hierarchie féodale wu de« royauté centralisatrice,»et identifie les
trois classes de la sociéteé :

— La noblesse ou léfour-eiki”

— Les serviteurs des chefs ou fasapule”

— Les hommes du commun ou I§uia”

Entre le XIF™ et le XVIF™ siécle , La dynastie des Tui Tonga absorbérent
I'ensemble des chefferies de I'lle de TongatapueAmvoir « unifié » politiquement I'ile, la
dynastie tongienne s’intéresse a sa région prodhecoastitue une aire dinfluence

relativement importante a I'échelle du Pacifique.

« Le royaume de Tonga put ainsi rayonner, non seed sur tout
I'archipel, mais aussi sur les Samoa, Wallis etunat, Niue, et I'archipel du
Lau, ainsi que sur certains points de la cote édjie et jusqu’a la lointaine ile
de Rotuma. Occasionnellement les Gilbert et legdelbnt di elles aussi étre
atteints. Les grandes pirogues tongiennes, partantexpéditions pour lever
tribut, ont été ainsi les véhicules de grands égeande populations et de
diffusion et de multiples acquisitions matériethesculturelles. 3°

La puissance politique tongienne est matériellenodservable par les constructions
de tombeaux monumentaux : Uasgi. Elles sont en formes de pyramides basses tres@ate
deux ou trois niveaux et marquent les tombes desamaes. Le modéle des tombes royales
tongiennes existe dans les fles assujetties, comendut le cas sur l'lle de Wallis.

L’archéologue Christophe Safid fait une description du site de Talietumu :

« La plate-forme de pierre de Talietumu a été auiitst par des Tongiens
a l'intérieur du fort de Kolonui au début de I'ogration d’Ouvéd’. Ce monument
mesure 80 meétres de long sur 45 métres de large, @ave hauteur maximale de 5
metres. Il est entierement construit en pierresalispies. La plate-forme a été
protégée par la mise en place d'une rampe d'acagsant a I'étage supérieur.

34 Doumenge Francgaisc L’homme dans le Pacifique-sudSociété Des Océanistes, ouvrage numéro 19, Paris
1966. p 124.

*|pid.,

% Voir Sand Christophe« A preliminary study of the impact of the tongaaritime chiefdom on the late
prehistoric society of Uvea, Western Polynesim»Graves Michael, Green Roger,Tke evolution and
organisation of prehistoric society in PolynesiaNew-Zeland archeaological association monograpméro

19, 1993. Voir page 49.

37 Ouvéa est le nom autochtone de Ille de Walliexiste également une fle du méme nom situé asx fle
Loyautés en Nouvelle-Calédonie.
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Une grande maison de cérémonie était située a utrémsité de la plate-forme
centrale. Les fondations sont encore visiblé&.»

Version originale : “The stone platform of Talietumu was constructgd b
Tongans in the interior of the fort of Kolonui &etbeginning of their occupation
in Uvea. This monument is 80m long, 45m wide, avithaximum height of 5m. It
is constructed entirely of basaltic stones. Thefpian was protected by watch
positions placed on both sides of an access raragirig to the upper level. A
large ceremonial house was located at one endeténtral platform. The base
of which is still visible.”

Sand estime le volume dalietumua 9000 metres cube. Les dimensions hors normes
du tombeau attestent I'existence d’un pouvoir pple et religieux extrémement fort, capable
de monopoliser une population sur une certaineedetéde la nourrir. Il existe aussi des
trilithes dont celleHa’amongasituée sur la c6te orientale de Tongatapu. Legusons sont
impressionnantes, d’une hauteur de 5 metres efeqodompose de pierres pesant chacune plus
de 40 tonnes. La tradition orale tongienne et wialfine indique que certaines pierres utilisé
pour les tombeaux royaux ou les trilithes provienrae I'lle de Wallis.

Dans le cas de I'lle de Wallis, les tongiens déebarent au Sud de I'lle avec I'accord
de chefferies locales, ce qui poussa les cheffeiates a s’installer au Nord de l'lle. Mais
cette expansion ne fut pas toujours pacifique. r8&and’, les luttes de Pouvoir furent
sanglantes «Kau'ulufonua, le vingt-quatriéeme Tui Tonga selarchronologie de Gifford,
utilisa I'assassinat de son pére comme excuse pawnsuivre les meurtriers en fuite. Et dans
le méme temps il essaya de prendre le controleildesautonomes ou indépendant@s.
L’expansion tongienne engendra des périodes dbilgéapolitique et économique et incita
des groupes de population a venir s'installer edahtésie. Comme le constate Matthew
Springgs :

« La création de 'empire maritime tongien et lanqoéte, définitive ou
contemporaine, de trois fles comme Niuatoputapus pfoche de Samoa que de
Tonga, la Futuna du Vanuatu et I'Ouvéa des Loyautésnoignent des
bouleversements qui ont pousseé les chefs défaiessaadets de famille barrés
de tenter leurs chance outre-mer. Les vents dornsrdmcette partie de I'océan
Xlenant de I'est, une arrivée en Mélanésie insuléteat pratiguement acquise. »

3 sand Christopheop.cit,p. 45.

*1pid.,

0 Version originale :“Kau’ulufonua, the 24 th Tui Tonga according to flrd’s chronology, used the
assassination of his father as an excuse to putlsedleeing murderers. While at the same time grytim take
control of autonomous or independent islands.”

*1 Bonnemaison Joédp.cit, p. 25.
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Ainsi la Mélanésie fut parsemée d’iles identifi@@snme étant polynésiennes. En Nouvelle-
Calédonie, I'lle d’'Ouvéa connue une forte présepoiynésienne au XVil™ siécle. Cette
présence est également attestée par la traditela sur Lifou et Ouvéa, mais également en
certains points de la grande-terre, notamment desmigégions du Sud et a Pouebo. Au
Vanuatu ce sont les iles d’Aniwa, Futuna, Melea,AFEimae qui connurent des échanges avec
le monde Polynésien. A Salomon la liste des flpslynésienne » est exhaustive : Bellona,
Rennel, Sikaina, Anuta, Tikopia, Taumako, Pilentorty Java, Nukumanu, Takuu. Les
pirogues polynésiennes atteignirent égalementua yhste terre mélanésienne, et aborderent

les rivages de la Papouasie-Nouvelle-Guinée aetuell

B.— 2. 2 LES INNOVATIONS TECHNOLOGIQUES, UN PREALABLE A L 'ECHANGE ET AU

SYSTEME DE RESEAU.

Des 1200 avant J-C, le complexe culturel Lapitaitmsa la navigation hauturiére, et
franchi les 300 kilométres qui sépare les iles didgmales des Salomon pour atteindre les iles
Santa-Cruz. Cette étape marque le début d'une eigamui se fit suivant une direction
générale Sud-Est en utilisant les vents dominaaturd. techniques de navigation restent
inconnues :

« Nous ne saurons jamais exactement comment lesnanamapita
naviguaient, mais ils possédaient sans aucun dadeteremarquables talents
d’orientation. Pour suivre un cap en mer, ils spérient au soleil, aux étoiles et
a la houle. lls évaluaient leur position a l'estimgrace a des informations
mémorisées relative a la vitesse, la directionaetllirée de navigation.(...). Les
piroguiers devaient connaitre les étoiles zénithalai passaient juste au dessus
d’eux, et il est intéressant de noter que les méébeites passaient au Sud du
groupe des fTles principales de Salomon ainsi qulassus des Santa-Cruz.
Voyager entre ces fles était aussi simple que suiure trajectoire stellaire
zénithale, vers I'Est ou I'Ouest, au gré des vesasonniers, et ce périple fut
répété maintes et maintes foig?»

Issu du complexe culturel Lapita, 'empire marititbagien entre le Xf™siécle et le
XVII ®™ siécle reposa en grande partie sur la maitrite gerfectionnement de la navigation
hauturiere. Suivant le modéle des pirogues di®rua » présentes a Fidji, les pirogues
tongiennes, se dotérent & leur tour d'une doubtpies!® Dans le Pacifique oriental et en

Nouvelle-Zélande généralement les pirogues furentwes afin de donner 'avantage aux

2 Musée du quai Branly Lapita ancétres océaniens, Océanic ancestoBomogy édition d’art, Paris, 2010.p.
74.

3 0n peut noter que lesaohiavait eux aussi concu des pirogues a double cotpses pahi » qui étaientt dotés
de deux mats.
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rameurs. La voile est utilisée seulement de mamienetuelle. Dans son ouvrage, Neyret note
une autre particularité mélanésienne des piroguegdnnes :
« Cette particularité consiste dans la présencend’grande plate-forme
rectangulaire sur la partie centrale de la pirogubordant largement de chaque

cOtés et soutenue par des fargues qui la rehausteement au dessus des

extrémités. $*

Selon l'auteur cette particularité se retrouvesaakidji, Vanuatu, Nouvelle-Calédonie,
Santa-Cruz, Wallis, Futuna et Rotuma. Cependagtéstion des origines reste complexe, en
effet, cette innovation aurait tout aussi bien pitne dans le Pacifique occidental qu’a Tonga.
La présence de pirogues a double coque en Mélam&sie étre considérée dans certains cas
comme un indice d’'une relation ou d’'un contact aeté avec tongien. Doumenge cite les
dimensions des embarcations Les troncs qui pouvaient avoir plus de trois metde
diamétres, étaient creusés au feu. (...). Les piglgehaute mer dépassaient fréquemment
20 meétres. Certaines approchaient 25 metres. Gnaielques embarcations exceptionnelles
dépassant méme 30 métreé® b’augmentation de la longueur des pirogues, etadéofde
leurs surfaces et de leurs voiles constituérentsiajjue la maitrise des techniques de
navigation, un progrés technologique important. ideyiote au sujet de la vitesse des
pirogues Fidjiennes a double coques :

« Leur rapidité par bon vent est extraordinaire. @aut estimer qu’elles
atteignent souvent les 14 a 15 nceuds, ce qui gjeeppar I'immense surface des
voilures comparée a I'étroitesse des parties immesget aussi par la forme de
fuseau éffilée de la pirogue elle-méme, qui est bhien profilée. Le flotteur du
balancier est relativement énorme et tres lourd, e est nécessaire pour
équilibrer I'immense voile, mais ne fait qu’éfflear’eau aux grandes vitesses,
quand il n’est pas entiérement suspendu au-dessis sirface. %°

Ces innovations ont multiplié les contacts interlages. D’'une part pour la
construction des pirogues, car toutes les ilesatnotent les Tles basses) ne furent pas en
mesure de fournir le bois adéquat. D’autre paatydmentation de la surface va permettre de
stocker d’avantage de provision de différentes neat(animale et végétale). Doumenge
estime que les pirogues doubles furent capablentratesporter plus d’'une centaine de

personnes par voyage.

“ — Neyret Jeark Pirogue océanienne, Tome llAssociation des amis des musées de la marines P2 p
107.

“*Doumenge Francais< L’homme dans le Pacifique-sudSociété Des Océanistes, ouvrage numéro 19, Paris
1966. p 113.

“® Neyret Jeampp.cit, p. 46.
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lllustration 16: zone de contact traditionnelle enOcéanie.
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Dans cette carte Neyret identifie, les voyages wieés « au long cours »,
durant la période des premiers contacts avec ledaarccidental (XVH"*-XVIII
“Msiecle). On peut noter les principaux centres deadyisme en bordure de la
zone mélanésienne. La région de Tonga, qui du®Xilau XVII *M siécle
développera une hégémonie politique et culturalle ses proches voisins, puis
s’etendra de maniere ponctuelle, plus ou moins liégu vers le Pacifique
occidental des le X\AT®siecle.

*"Neyret Jeark Pirogue océanienne, Tome lIAssociation des amis des musées de la marine F3F#. p
107.
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lllustration 17: relations interinsulaires des ilesTonga.
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On peut remarquer que les réseaux de relation hgie entretenu par Tonga,
sont en corrélation avec des files considérées conde® avants postes
polynésiens. Bien qu’elles soient situées en Mélankeurs langues et leurs
usages les rattache a la Polynésie. Cette questbms ramene a la pertinence et
au débat sur la tripartition du Pacifique.

“8 Doumenge Francaqisp.cit,p. 124.
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lllustration 18 : pirogue Fidjienne a double coques
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Ce modele de pirogues dites « Vakau » est aussigsésente a Tonga qu’a Fidji. Elle
pouvait mesurer 30 meétres de long, et était comstren planches cousues, sauf les
balanciers qui eux étaient réalisés a partir d’'uauk tronc d’arbre. La complexité et le
perfectionnement des méthodes de construction Teetre une spécialisation du travail
détenue par certaine régions. Pour ce type de piesgseule la région de Rewa, Cakaudrove
et les fles du Lau possédaient des charpentiefssanfment qualifiés. Les grandes pirogues
sont avant tout des signes de puissances politidtresffet, les chantiers duraient des années
et il était nécessaire d’entretenir plusieurs chempers. A Fidji, les chefferies de Rewa, Bau
Cakaudrove, Macuata et Lau était suffisamment pnigs politiquement et économiquement
pour lever de telles entreprises.

9 Neyret Jeark Pirogue océanienne, Tome IAssociation des amis des musées de la marines F3F#. p 62.
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B.—2.3 XETIWAN : L’'EXEMPLE D’UN RESEAU D' ALLIANCE REGIONAL .

En Mélanésie méridionale, a Lifou, le réseau dialties le plus influent a la veille des
premiers contacts est celui déétiwaan,ou Agexetinen langue noble. Leurs origines restent
inconnue mais plusieurs hypotheses ont été émismd, celle d'un reliquat de I'empire
maritime tongien. En effet, structurellement le edas xetiwan présente de nombreuses
similitudes, avec I'organisation politique de landgtie desc Tui Tonga »Elle s’organise se
déploie, et se centralise autour d’une chefferidraée. Guiart émit une autre hypothese :

Une hypothése se révélant plus crédible, lie lesidogXetiwan) a celui de
la migration de direction générale sud-nord au Varuy qui a installé au fur et a
mesure de son lent déroulement tant de famillesbhed depuis Efate jusqu’a Epi
et dont les membres revendiquent un point de départ Erromanga et
auparavant « Mauri ». Cette tradition, dont leséraires se croisent aux divers
étapes, a vu sa réalité confirmée dans ses grafidees, a lintérieur de
I'archipel, par les travaux archéologique de Josaré@ger. lls recoupent ainsi
une tradition propre au nord de la Nouvelle-Zélaneteparlant du départ de
jeunes gens en pirogue vers le nord-ouest. Cedatsrrevinrent beaucoup plus
tard en parlant diles «ou I'on se battait a cowe pierre », ce qui peut
correspondre aussi bien a la Nouvelle-Calédoniegppement dite et Ouvéa, avec
leurs frondes de guerre et leurs projectiles errrgigolie, qu’a Eromanga ou
'on jetait contre le sternum de l'adversaire deutdes pierres taillées, et non
polies, S%e formes incurvée, et ou les masses deqgettes, étaient en pierre
polie. »

George Fostét, le naturaliste qui participa au second voyageCdek, ramena en
Europe un certains nombres de frondes provenamMadeelle-Calédonie. Le catalogue de

I'exposition consacrée a James Cook qui s'est ténBerné®, confirme I'importance des
frondes dans cette région de Mélanésie :

« Comme Georg Foster et d'autres pionniers t6t dpportérent, les frondes
jouaient un role important en Nouvelle-Calédonia, elles remplacaient arcs et
fleches. Des frondes de cordelettes tressées pmitvéire utilisées pour lancer
des projectiles en pierre tendre & des distancesidérables. 3°

A Lifou, leur chefferie est celle qui abrite ladige ainée et elle est situémagoj. Les
Xétiwaansont présents a travers toute I'lle et ont deddntptions dans les iles voisines : l'ile

des Pins, la grande terre, Ouvéa... Avant les premeemtacts ils jouaient un role

* Guiart Jeang Une clé de la société canaque ; les réseauxatitité partagée be rocher a la voile, Nouméa,
2005. p 64.

*1 Georg Foster était un ethnologue et un naturaideenand (1754-1794).

%2 | 'exposition « James Cook et la découverte du Pacifique eudieu au Musée historique de Berne du 7
octobre 2007 au 13 février 2011. Voir page 226.

3 Musé historique de Berne James Cook et la découverte du Pacifiquédifion imprimerie nationale,
catalogue de I'exposition James Cook et la décoendrr Pacifique, Berne 2011, 276 pages.
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prépondérant dans les échanges commerciaux enfibe bt sa région. lls contrdlaient
limportation en provenance de la Grande-Terreerieide fronde, pierre cérémonielle, bois
de houp nécessaire a la construction de piroguesr. l6des commercial peut étre expliqué
par la maitrise des techniques de navigation ietarleur groupe. La tradition orale relate une
« Guerre deXeétiwaan» qui confirme I'hnypothese d’'une centralisationifomie de I'lle mais
qui échoue. Cependant legtiwaan utilisent des formes plus soupiéslinfluence en

répondant de maniére conjoncturelle pour favotaas extensions.

En conclusion, I'exemple du réseaXetiwan »Join d’étre un cas unique, démontre
un réel dynamisme économique a I'échelle régiorsalatenue par des innovations techniques
et technologiques. Janet Davidson postuldexistence d’'une culture largement cohérente
dans I'ensemble de la Polynésie occidentale, sogtgrar des interrelations maritimes qui
n’ont jamais cessé jusqu’a I'établissement de |mifation occidentale. 3 Probablement au
XVII ®™ siécle, l'intensité des relations interinsulaireis,'apparition d’'une zone de culture
commune. Cette aire aurait semble t'il concernédons nos recherches, la Mélanésie
méridionalé® et la Polynésie occidentale. Guiart dans son armalgstime que«la
différenciation entre les cultures nationales atlages’étant construite apres coup, du fait
d'une période de moindre dynamisme interinsulaiie, progression démographique a
l'intérieur de chaque archipel y poussant, en mé&emps que les langues tendaient a

s'autonomiser. 3’

C.—/ DE L’'EXPLORATION DU PACIFIQUE PAR LES EUROPEENS...

En 1513, apres avoir traversé le territoire actieelPanama, Balboa est le premier
européen a apercevoir le plus grand océan du mqgodlenomme « mer du Sud ». Par
référence a cette mer, il déclare prendre possessidoutes les fles austrafed es voyages
espagnols permirent une premiéere reconnaissanc@edesans pour autant étre précis sur
leurs localisations. En 1567, Alvaro de Mendanamp&raux européens de situer de fagon
approximative les iles Salomon, qu'’il situe a I'suée la Nouvelle-Guinée. Puis en 1595,

Mendana et Quiros situent les iles Marquisesletd& Santa-Cruz (Sud des iles Salomon).

> C'est-a-dire la diplomatie et les alliances matriiales.

®5 Guiart Jeangp.cit, p. 65.
% C'est-a-dire la Nouvelle-Calédonie, Le Sud du \tanpFidji.
" Guiart Jeangp.cit, p. 65.
%8 Prise de possession qui ne sera suivie d’aucen dfitique.
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C.— 1/ GENESE DES EXPLORATIONS EUROPEENNES DANS LEPACIFIQUE .

Les hollandais succédent aux espagnols dans lagcaphie du Pacifique insulaire. De
1615 a 1617 Jacob Le Maire localise les Tuamotesiles Tonga. En 1642 Abel Tasman
aborde I'lle la plus au sud du continent australierii nomme Terre de Van Diemmen,
'actuel fle de Tasmanie. Les anglais et les frengsant également présents dans la zone. En
1697 Dampier décrit sa traversé du Pacifigue ddBsODuest dans son ouvrage Nouveau
Voyage autour du Monde *»es innovations technologiques que connait la rearuont
considérablement améliorer les techniques de neoigaAu XVII*™ siécle, le loch permet
de calculer de facon aléatoire la vitesse des eswviku XVIF™Siécle,le chronométre, une
invention de Huygens, améliorera en précision leutade cette vitesse de navigation. Au
début du XVIIFMsiécle, la carte du Pacifique reste encore largeimarécise et fluctuante,

celle-ci ne tardera pas a se préciser au fil desrdees :

« C'est dans la deuxiéme moitié du X¥fifisiecle que le Pacifique devient
'objet d’'une navigation précise, scientifique et @glus en plus systématique.
Quelques voyages constituent des reférences cestmdur les voyageurs du
XIX*Msiecle. Ce sont bien sar, les voyages de Cooknquiue le plus fortement
cette période de découverte® »

L’'ceuvre exploratrice des expéditions de James Cdaks le Pacifique est
considérable, c’est avec lui que s’effondre le maytlu continent austral. En effet, en 1606,
Pedro Fernandez de Quiros en abordant I'lle deoSamtVanuatu, émet I'’hypothese d’'une

terre continentale.
C—1.1LES VOYAGES DECOOK.

Son premier voyage dans le Pacifique, gu'il effectitre 1768 et 1771 a bord de
I’'Endeavoura pour objectif d’observer le passage de Venusmele soleil a Tahiti. Il
découvre les iles de la Société, et réalise la igrencircumnavigation de la Nouvelle-
Zélande.

Son deuxiéme voyage a lieu entre 1772 et 1775 mbua objectif de résoudre la

guestion du continent austral. Avec deux navieRdsolutioret I’Adventureil effectue trois

59,Blais Hélénex Voyage au grand océan géographies du Pacifiqumlenisation 1815-1845,>Ministére de
'Education nationale, de I'enseignement supérietirde la Recherche Comité des travaux historique et
scientifique, Paris 2005. p 25.

116



croisiéres antarctiques et franchit pour la preeni@is le cercle polaire antarctique. De ce
voyage, il acquiert la certitude de l'inexistencendvaste continent austral. Les découvertes
et les explorations se succedent, et il localis& &M la Nouvelle-Calédonie, ou du moins la
grande terre.

Son troisieme voyage, qui se déroule en 1776 sw®fée avec les deux navires
précédemment utilisés. Il découvre Hawaii et tetée trouver une nouvelle route vers
l'atlantique par le détroit du Béring, cette teimatéchoue et il doit regagner Hawaii pour la

réfection de son navire. Son retour sur Hawaiehtifatal : il est tué par les indigénes.

C.—1.2LES VOYAGES DE BOUGAINVILLE

L’expédition menée par Bougainville en 1767 estpl@miére & étre organisée
scientifiquement. A bord de la Boudeuse et de kteFl'étoile, il effectue la premiére
circumnavigation francaise. Il découvre les Tuamdds iles Samoa, les iles Salomon et

prend possession, au nom du roi de France, daléi/allis.

Louis XVI, passionné par les récits de Cook, a pammbition de compléter
'exploration du Pacifique. Cette tache est confete 1785 a La Pérouse, qui effectue sa
premiere expédition a bord de deux navires : lasBole et I'’Astrolabe. Le nom de ces deux
navires vient souligner les visées scientifiquetadmission. Il aborde I'lle de Paques et longe
la c6te de 'Amérique du nord jusqu’en Alaska ;wétesil se rend a Hawaii et gagne les iles
Mariannes, le port de Macao, les Philippines, laé€cet le Japon. Au Japon, La Pérouse
donne son nom au détroit séparant I'lle d’ Hokkaldd'ile de Sakhaline. Il touche ensuite les
rives de l'actuelle Kamtchatka, et de la, redescesrd le Pacifique central et se rend au

Samoa puis aux iles Tonga. Il disparait au largec@&es de Vanikoro ou il fait naufrage.

Le 9 février 1791, l'assemblée constituante fraseailécide de I'envoi de deux
frégates sur les traces de La Pérouse. Le 29 sbepmediv91, le contre-amiral Bruni
d’Entrecasteaux appareille a Brest; il dirige pédition destinée a la recherche de La
Pérouse qui se compose de deux navires : la Réehetd’Espérance. A bord des navires,
une équipe de scientifigues est présente, dont des plus éminents hydrographes,
lingénieur Beautemps-Beaupré. L'essentiel étansel@endre rapidement a la rencontre de
La Pérouse, I'expédition passe par le cap de Bdesgérance et se rend sur la cote
méridionale de I'Australie. Il effectue une relache mois de mai 1972 en Terre de Van

Diemen (actuelle 1le de Tasmanie). De 14, il reraordrs la Nouvelle-Calédonie et passe au
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large de Lifou ; a proximité d’Ouvéa Beautemps-Beaudentifie un groupe d’ilots qui porte
son nom. Aprés son passage aux iles Loyautésréinseaux iles Salomon puis en Papouasie
Nouvelle-Guinée mais il ne trouve nulle trace dePéaouse. Il décide alors de se rendre de
nouveau en terre de Van Diemen et repart en Méanéaborde de nouveau les cétes Néo-
Calédonienne ou Huon de Kermadec, un scientificukéduipage succombe a la maladie. Il
est enterré sur un 1lot dans I'anse de Baladex&r&mité nord de la grande terre. Continuant
ses recherches, d’Entrecasteaux passe au largdeddel Vanikoro, qu’'il baptise ile de la
recherche ; la ou cing ans plus t6t La Pérousd &aianaufrage, mais il ne trouve nulle trace
de son passage. Le 20 juillet 1793, c’est d’Enstzaux lui-méme qui succombe a la maladie

a I'est des iles Moluques. La méme année I'exp@ditejoint, non sans difficultés, 'Europe.

Entre 1793 et 1815, se déroule la guerre franctaeseg, cette période est peu propice
aux explorations. Cependant la guerre est esdentieht localisée en Europe. Aucune
opération secondaire n'a lieu dans le pacifiqumrtiensité de la zone représente un obstacle
majeur. Cette période laisse le champ libre auxresvmarchands dont la plupart sont
d’'origine américaine. Malgré la guerre, les expiorss ne furent donc pas tout a fait
abandonnées. Baudin, un capitaine de vaisseauéela’'une importante expédition qui se
compose de deux corvettes, le Géographe et le &liatetr ainsi que d’'une goélette Casuarina,
explore de 1800 a 1803 la partie méridionale deaudtfalie. La paix de 1815 consacre
I’Angleterre comme puissance maritime. Lacour raatesujet des prétentions anglaises :

« Ces prétentions anglaises a la maitrise des ré&ient mal supportées en
France par I'opinion publique, qui considérait léwités de 1815 comme une
opprobre dont il fallait effacer jusqu’aux derni&re&onséquences, y compris
dans le domaine maritime®$

On peut y voir la les racines de la rivalité frafwgannique dans le pacifique, ou du moins

un des facteurs explicatifs.

C.—1.3LES VOYAGES DE DUMONT D'URVILLE

Jules Dumont d’Urville recoit en 1826 le commandetrées corvettes I'Astrolabe et
la zélée ; il explore, au cours d'un voyage destrans, les cbtes de I'Australie, de la
Tasmanie, de la Nouvelle-Zélande, des iles FigjiladNouvelle-Calédonie. Il passe au large
des Tles Loyautés et prend le temps de cartognafg@sdrois fles majeures : Maré, Lifou et

Ouvéa. Il est le premier a désigner I'lle de Vanikoomme lieu de naufrage de La Pérouse.

% Lacour (Pierre) De I'Océanie au Pacifique histoire et enjeusrsance-Empire, Paris, 1987.p 34.
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De 1837 a 1840, il se rend dans les régions aastedlantarctiques et localise la terre Adélie.
L’ceuvre majeure de Dumont D’Urville concernantiles Loyautés est sans doute d’avoir été
le premier a les localiser, et a en faire des satétaillées. Cette existence cartographique est
un facteur majeur qui joue en faveur d’'une accétimaet une régularité dans les rapports

gu’entretiennent autochtones et occidentaux.
Au milieu du XIX*™ siécle, la carte du Pacifique est quasiment complees

premiers rapports entre occidentaux et autochtamgsdéja été effectués et tendent a

s’inscrire dans la régularité. Une nouvelle éraigie : celle de la colonisation.

D.—/... ALEXPLOITATION ECONOMIQUE DU PACIFIQUE OCCIDEN _TAL

Au XVII®™ sigcle a lieu les premiers rapports avec le mosai®péen qui sont
essentiellement commerciaux. Une armada de naairglais a but commerciaux traversent le
Pacifique durant la premiere moitié du X% siecle : Baleiniers, santaliers, navires de
commerce et navires a la recherche d’hommes pavaitier dans les plantations de cannes
du Queensland ou de Fidji. Pour comprendre a qaoiespond la présence des navires
européens dans cette partie de I'océan il nousdaanit une vision d’ensemble des pratiques
commerciales qui ont lieu dans le pacifigue. Cemnpers contacts seront aussi ceux des
premiers échanges, ils correspondent pour le Baeifinsulaire a une véritable période de

révolution matérielle.

D.— 1/ LE BLACKBIRDING , ORIGINE , CHRONOLOGIE ET TRAFIC .

Le « blackbirding »,qui est un phénomeéne qui ne dure qu’une vingtdiaenées, du
moins officiellement,a été abordé de maniere parcellaire ou intégréindérieur de
thématiques. Angleviel I'integre dans son artield®e I'engagement comme « esclavage
volontaire ». Le cas des océaniens, Kanaks, ettigais en Nouvelle-Calédoniedans des
cadres chronologiques étendus, en l'occurrence 888 B 1963.« Le Blackbirding »a
souvent relevé de I'anecdotique, les écrits misgors les relévent simplement. Tandis que
les premiers historiens se sont intéressés a dinestdu Pacifique sans pour autant y
consacrer une véritable étude de fond. Compte uawi difficultés liées aux sources

précédemment évoquées, notre propos ne se veutgaustif, mais se bornera a relever
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les principales caractéristiquesldackbirding Pour I'historien du pacifique, aborder le sujet
du blackbirdingcomporte plusieurs difficultés, dont celles deééirdtion et des sources.

Angleviel, dans un article paru dans le jourralal Société Des Océanistes, aborde le
sujet et le définit avec beaucoup de précaution neenun « esclavage volontaire xen
apportant des précisions:

« ...certains comparent le « blackbirding » qui tcadlarc mélanésien
a la traite négriere ou 'engagement des Mélanésiendes Polynésiens a une
véritable pratique esclavagiste. %%

Les deux phénomenes, traite et esclavage, semhtensequement liés, pour Pétré -

Grenouilleau :

« En l'absence de systeme esclavagiste, la tnaiée pas de raison d'étre.

Inversement, il est clair que si '’Afrique noireanait pas connu certaines formes
d’esclavage, les traites d’exportation s’y seraiesdns doute difficilement
développées.®$

La définition de la traite fournie par Pétré—Gretleau repose sur cing
caractéristiques, qui peuvent également s’appliquerblackbirding » .l utilise le terme de
captif qui ne pourrait pas s’appliquer dans le sristo sensicar les engagés montaient a
bord de leur plein gré, victimes de tromperiesadpdrt des capitaines :

* L’existence d’'un réseau d’approvisionnement eotitsa

» Un arsenal idéologique destiné a la légitintatio

» La dissociation trés nette entre le lieu de potidn et le lieu d'utilisation des
captifs.

» Délégation de la fonction de recherche de cagptifgres d’une structure politique.

* Mode de I'échange tributaire ou marchand.

Le « blackbirding »peut étre défini comme un systéme économique madcoa
tributaire localisé dans le Pacifique, ayant pdojectif le recrutement d’'une main-d’ceuvre
autochtone destinée a étre utilisée dans les eseagecoles tenus par des européens. Ces

centres agricoles se trouvent principalement enrAliss mais aussi dans les iles Fidji. Ce

1 Angleviel, (Frédéril; « De I'engagement comme « esclavage volontaite sas des Océaniens, Kanaks et
Asiatique en Nouvelle-Calédonie (1853-1963%) Journal de la Société des Océanistes, n°1x&, P800, p 65
ap 85.

%2 pétré — Grenouilleau Olivieks Les traites négriere Essai d’histoire globaleBrance, édition Gallimard,
collection bibliothéque des histoires de Franc©62@68 p.
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recrutement s’effectue de maniére plus ou moinaléégdes contrats peuvent étre signés

mais ne garantissent pas la mutuelle compréhedsi®nlocuments signes.

L’aire de pratique d blackbirding »est localisée entre I'Australie et sa « proche »
région, c'est-a-dire la Mélanésie et la Polyn&Sependant, il nous semble utile d'y intégrer
la courte période du recrutement des kanak et ddgnésiens a destination de la Réunion,

récemment mise & jour par les recherches de Luedrdd

D.— 1.1 ORIGINE ET TYPOLOGIE DU « BLACKBIRDING ».

» « Le blackbirding » australien.

La guerre de sécession qui a lieu aux Etats-Uisnérique entre 1861 et 1865
bouleverse I'économie mondiale. Elle déstabilisedars du coton et provoque une pénurie
mondiale dans le secteur de la canne a sucre. pailier a la crise, I'Australie, et plus
particulierement I'Etat de Queensland fondé en 1889lance dans la production ovine et
sucriere. Cependant le manque de main-d’ceuvre it@nstn frein aux nouvelles activités
economiques ; en effet, les aborigenes sont pgosis a travailler pour les colons dans de
pénibles conditions proches de I'esclavage. Podaice, on fait le choix de recruter la main-
d'ceuvre dans les 1les du bassin Pacifigue, uneomégbnsidérée comme unemare

nostrum »australienne.

» « Le blackbirding » transocéanique.

L’abolition de l'esclavage le 27 avril 1848 par ¢geuvernement de la république
francaise, met un terme au trafic d’esclave qua@ entre la Réunion et les c6tes africaines.
Désormais privés d’'une main-d’'ceuvre « bon march@est tout « naturellement » que les
grands planteurs réunionnais se tournent vers d;Indadagascar, et d'une fagon plus
hasardeuse le Pacifique. Peu d’affranchis souhdit@vmailler dans I'industrie de la canne, sur

62 000 ils ne sont que 15 400 en 1852 a repreerdradtivités agricoles.

D.— 1.2 UNE PRATIQUE AUX LIMITES TEMPORELLES FLUCTUANTES

8 Legeard, Luck Kanak et polynésien & la Réunion un épisode nmécate I'engagisme »gans Annales
d’histoire calédonienne, volume Z La Nouvelle-Calédonie Les kanaks et I'histoir2098. p187 a p 194.
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La période dite du blackbirding »australien, dont I'objectif est le recrutement de
main-d’ceuvre a destination des centres européeamsoleg, est officiellement située entre
1865 et 1901. Nous pensons que ces limites resigicatives car quantité de navires ne font
pas l'objet de contréle réegulier, de la part d’auewddministration. Il nous semble utile d'y
intégrer au nombre des victimes de ce commerceagelgsies insulaires que I'on destine au
travail sur les navires marchands, et cela déep#rsion du commerce santalier et qui eux
aussi font l'objet de traitements tyranniques. Rws récits de missionnaires notent la
présence de kanak dispersés dans le Pacifiquanissgonnaires catholiques, en se rendant a
Lifou passent par les iles Wallis ou ils se retemtvavec des matelots kanak originaires de
Lifou ; ils se sont échappés d’'un navire marchant & de mauvais traitements.

Le pasteur Mac Farlane, en débarquant a Mou en, E¥5%ccompagné de kanak de Lifou

gu'’il a recueilli a Hawa.

Des lettres conservées aux archives départemerdalda Réunion constituent les
principales sources qui apportent la preuve d’uiuen voyage destiné au recrutement en
provenance d’Oceéanie. Ces lettres internes a l'adination coloniale francaise évoquent

'année 1857 comme date de I'unique expédition.

D.— 1.3 ORGANISATION DU TRAFIC.

La démarche est avant tout pragmatique. Les misgites protestants voyagent la
plupart du temps a bord de navires marchands angl& recherche du bois de santal. Ce
n'est qu’en de rares occasions qu’ils affretentect@ment un navire. Les présences
religieuses chrétiennes dans le pacifigue perntetieanpremier contact avec la culture
matérielle et religieuse européenne. Elles peuv@rg comparées, avec beaucoup de
prudence, a de véritables opérations de promotaur fe monde occidental auprés des
insulaires. La présence missionnaire, une fois biestallée, permet, entre autres, aux
insulaires de se familiariser avec la notion dedilarémunéré et au systéme capitaliste. En
effet, les populations insulaires ont de tous teragsocié le travail a la nécessité de se
nourrir. Cependant il n'est pas certain que lessiomaires soutiennent le fait de voir une
partie de leurs fideles partir pour I'Australie simie. Les rares informations disponibles

emettent I’hypothese de 10% de la population deul.if
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Il semblerait que le mode opératoire de recrutergémit de proposer aux chefs des
biens en échanges d’hommes. Un contrat sommaitesig@ae, généralement d’'une durée de
trois ans, avant 'embarquement. Les « recruteutsilisaient également des méthodes
fallacieuses et violentes :

« Dans les années 1860 des centaines de Néo H&badbaété contraints
ou trompés par les recruteurs, cela fut de mémeadix plus tard aux iles
Salomon, et autour de la Nouvelle-Guinée et des\it@sines dans les années
1880. Bien que le recrutement du travail a été empris et volontairement
conclu par les Néo-Hébridais et les insulaires @&somon jusque dans les
années 1880, il y avait encore les enlevementssamuaels et plusieurs attaques
réussies pour le recrutement en particulier darssiles Salomon.%

Version originale: “In the 1860s many hundreds of New Hebrideans were
forced or deceived into entering the recruitersatx) the same was true in the
Solomons ten years later, and yet again around Bewmea and the adjacent
islands in the 1880s. Although labour recruiting svavell understood and
willingly entered into by New Hebrideans and Solanislanders by the 1880s,
there were still occasional kidnappings and sevesakccessful attacks on
recruiting ships by islanders especially in theddobn Islands.”

En Australie les « kanaka » étaient rassemblés das baraquements situés dans les
plantations. Leur travail était particulieremenniée car il consistait en la coupe de la canne
a sucre et a la culture du coton. Les contremaiaspés de chevaux et de fouets

surveillaient les « recrues ».

Le Blackbirding participe a la dépopulation dwiRque insulaire. Aprés avoir subi
les chocs bactériologiques, les épidémies provapéae « les premiers contacts », Lifou, a
linstar des autres iles du Pacifique, est confrerdu« Blackbirding ».Certes le sujet est
encore tres peu fourni en sources, mais les 62000ats officiels passés entre 1863 et la fin
du XIX®"® siécle laissent entrevoir I'ampleur du phénomébe. maniére indirecte le
« blackbirding » participe a la diffusion du pratgisme, comme c’est le cas a Pentec6te au
Vanuatu. Walter note« Pentecote ne fut pas christianisé directemantdes missionnaires
mais indirectement par des hommes originaires dle, I'revenus au pays aprés avoir

travaillé sur les plantations de canne & sucre den®ueensland et & Fidji.%

% wawn William, “The south sea islanders and the Qeensland laticade’, University Press of Hawaii,
Australie ,1973Cf. introduction.

% Walter Annie,« Prestige et savoir des femmes : un aspect deéieaine populaire au Vanuaty Bhése de
doctorat, Université d’Aix-Marseille, Marseille 199p 41.
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Ce n'est qu’en 1901 que le gouvernement austrgénle « Pacific Island Labourers Act
1901 »met un terme a cette pratique, et prévoit le régragnt des< kanakas »Seule une

minorité d’entre eux réintégrera leurs iles.

D.—2/L’ EXPLOITATION DU BOIS DE SANTAL

D.—2.1LES CAUSES ET L' AIRE D' EXPLOITATION .

A la fin du XVII*™siécle, le thé fut la boisson quotidienne de I'empiritannique. La
Chine demeura le principal pays producteur et hegads utilisérent le bois de santal comme
monnaie d’échange. Le bois de santal est utilisdgsachinois pour en faire des baguettes
d’encens qu’ils déposent dans les temples. Le igaeifinsulaire fournit ainsi le santal dont
'empire avait besoin pour ses échanges. Cepenlgnicaractéristiques de larbre, ne
permirent pas une exploitation durable :

« Bien que larbre, dans des conditions favorablesusse assez
rapidement, le coeur lui-méme se développe lentesam intervention humaine,
il lui faut au moins quarante ans pour se développeés des racines, et dans le
cceur de l'arbre se trouve la plus grande quantitéuide. Ces caractéristiques
propres a l'arbre explique le gaspillage de boigaii le temps des santaliers
dans le Pacifique.%®

Version originale: “Although the tree, in favourable conditions, grogsckly
enough, the heart itself grows slowly; if unassidbg cultivation, it takes at least
forty years to develop. The nearer the root, theatgr the quantity of oil in the
heart. These characteristics of the tree explaia khighly wasteful manner of
sandalwood-getting in the days of the south seadstrade.”

Le santal de Fidji fut ainsi exploité entre 1816.820. Celui des 1les Marquises entre
1814 et 1817, et a Hawai entre 1811 et 1828. Uisdds principaux sites €puisés, on se rabat
alors sur la partie méridionale de la Mélanésies fles du sud du Vanuatu. Cependant, ces
fles furent inhospitalieres aux commerces européeny dénombra de nombreuses attaques,
et de terribles épidémies. C'est le Camden, le reawffrété par la L.M.Z qui
involontairement va offrir de nouvelles opportugitée 28 avril 1841, de retour a Sydney,
apres avoir débarqué des catéchistes polynésiendifi@rentes files, dont Maré et I'lle des

Pins, un membre de I'équipage, Edward Foxall, vemel information : il localise la présence

% Shineberg Dorothy‘They came for Sandalwood a study of the sandatiMoade in the south Pacific 1830 —
1865", Melbourne University Press, Australie, 1967. p 2.

7 La société des Mission de Londres
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de bois de santal sur I'lle des Pins. Cette infoionaentraine une véritable ruée de navires
santaliers, d’abord sur I'lle des Pins puis rapidetrsur I'ensemble des iles loyautés. Le

commerce va s'intensifier durant une décennie.
D.— 2.2 LES RELATIONS SANTALIER -INSULAIRE : LE CAS DE LIFOU.

En 1842 les premiers santaliers sont & pied d’ceaviéfou. En mai de la méme
année, débarque Charles Bridget, surnomménnibale Charley » il s'installe & Mo&® et
bénéficie du titre protecteur d’Enehmu »auprés du grand chef BoflaOn ne sait pas les
raisons exactes qui 'emmeneérent a vivre a Lifbgiagit la d’'un« beachcomber >Ce terme

anglais signifie littéralement débris de mer. Asaget Angleviel note :

~ « Les conditions de vie a bord des navires redtéstdures au début du
XIX®™ siécle, aussi I'existence dans les archipels pEsiens peut paraitre en
comparaison un vrai paradis. La désertion n'est@dgpius un acte infamant mais
seulement la recherche d’'un mieux étre certain pmlui qui peut se passer de
biens matériels européens. De plus les marins $ay€itls seront bien accueillis
pour les connaissances trés diverses qu'ils peuvesgéder. %°

Dans tous les cas, il organisa la collecte de teisantal, et servi d’interprete entre
les navires européens et la population locale. d@taine Andrew Cheyne aborda l'ile la
méme année et laisse un témoignage sur les preauptacts qui ne sont pas sans risques.
Les navires préferent rester a proximité des c@&ese faire livrer les marchandises
directement a bord. Pour faire face a I'imprévs,dquipages sont particulierement structurés.
Le capitaine est a la fois responsable des hommdssemarchandises. C’est avant tout un
homme d’affaires, mais aussi un diplomate. Il &asgisté de deux officiers, d’un charpentier

de marine et d’une quinzaine de matelots dirigésipaontremaitre.

Le 18 aolt 1842, le capitaine Cheyne et ses hommesilla son navire non loin de
Drueulu et établit un premier contact avec les populatiQeste premiére relation fut placée
sous le signe du malentendu : les habitants canseintlans un premier temps a couper du

bois de santal. Mais le 28 aodt, ils s’organisepir prendre d’assaut le navire. Pour se

% Tribu située au sud de Lifou, siége politiquealgiande chefferie du Losi.

%9 |a maison des Boula régne sur la partie Sud edé Lifou, le Losi.

% Angleviel Frédéric« Wallis et Futuna (1801-1858) ou de I'influences deachcombers et des missionnaires
sur deux sociétés polynésiennes traditionnellesémoire de Maitrise, Université Paul Valery Monligellll,
Montpellier 1982. p 53.

" La tribu de Dueulu se situe au centre ouest tedé Lifou, elle est le siége de la grande chieffée Gaica
dirigée par la lignée des Zéula. Sa position ggagcae en fait un port naturel.
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dégager, le capitaine ouvre le feu ; plusieursikess furent tués et on compta de nombreux
blessés. Cependant I'opération commerciale futueslée : on échange alors de la verroterie,
des cercles de métal et des cotonnades contréd&px bois. L'année 1844 marque I'apogée

de cette course au santal sur Lifou.

D.— 3/L’ ESSOR DES BALEINIERS.

Durant la période pré européenne, sur certaimssdé Mélanésie, les baleines furent
'objet d’'un culte et occupent une place prépondi&ralans les rituels. A Fidji, la dent de
baleine sert toujours a confectionner un objetlitde Tabua Le Tabuaest composé d’'une
dent de cachalot relié par ses extrémités a urdean fibre de cocotier. Cet objet est utilisé
au cours des négociations politiques entre cheBerou durant les jours de grandes
céremonies. A Lifou les baleines définissent lediier agraire ; leur présence le long des
cbtes et dans les baies de juin a septembre méequébut de la culture de l'igname. Cet
animal redouté et respecté n’avait jamais été éhabarrivée des baleiniers va bouleverser

cet ordre des choses.
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lllustration 19 : zone de chasse a la baleine dafes Pacifique insulaire au XIX siecle.
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Du début du XIX"siécle aux années 1870, 'ensemble des iles difidRee sont
visités par des baleiniers. lls sont principalemanka recherche de baleines a
bosse (Megaptera novaengliae) et de baleine dufigaei australe (Balaena
antipodarum). Dans un premiers temps, ils concentleurs activités le long de
la ligne équatoriale, avant de se diriger vers cRique insulaire méridional.

2 Doumenge Francaix L’homme dans le Pacifique-sudSociété Des Océanistes, ouvrage numéro 19, Paris
1966. p 134.
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D.—3.1LES LIMITES CHRONOLOGIQUES .

A partir de 1810 et 1820, les chasseurs de tmlpiovenant des Etat-Unis, et
d’Europe sont présents dans I'ensemble du Pacifitjgey entrent par le cap Horn et
retournent en Europe par le cap de Bonne Espéraaagmbre de prise est importart Ce
furent les armements de Nouvelle-Angleterre quiaseérent dans l'aventure sur une tres
large échelle. De 1804 a 1817, ils tuérent au tetaviron 193 000 cétacés, soit a peu prés
15 000 par ans. %> De 1830 a 1840 I'activité s'intensifia, et attedgnne production de
160 000 tonnes d’huile de cachalot.

D.— 3.2 UNE ACTIVITE COMMERCIALE EN INTERACTION AVEC LES INSULAIRES

Les baleiniers durant leurs campagnes recrutatestinsulaires du Pacifique pour
travailler & bord des navires, notamment a MarBauvelle-Calédonie :

« Les hommes, en particulier ceux de Maré, étaibales marins et bateliers, ils
sont trés demandés chez les commercants et lemibede Comme nageurs et
plongeurs, ils sont les meilleurs, parmi les iningls des mers du Sudb

Version originale: « The men, especially those of Maré, make goodrsagind
boatman, and are in great request among tradersahdlers. As swimmers and
divers they stand in the foremost rank, even ansonigh sea islanders. »

Leurs méthodes de travaille fut marquée par lgtaades discrétion : chague navires
tenta de garder secréte les zones exploitablesmatslots de ces navires furent payés de
maniere proportionnelle aux bénéfices réalisés kes expéditions. La consommation
d’alcool par I'équipage fut importante. Sur I'lléAdatom vers 1848, Andrew Henry créa une
base de ravitaillement en eau et en vivres. JusglB&0, la baleine fut recherchée pour son
huile qui est nécessaire a I'éclairage des maisre) graissage des machines. La raréfaction
des animaux mit un terme a cette pratique au bEméfune nouvelle source d’énergie : le

pétrole.

*Doumenge Francai®p.cit,p 134 .
" Wawn William,op.cit,p 7.

128



S T

|

o AEA A K
IS NES

L |
¥y i
b
.I'-
|'|._ i..-_
a _ﬂ"i,
4
'O b
. = . L
ll_J-u..H._ .1-"_ II % L= r
CAFOLINE 1 SEREST . KIRIBATI
A -1 COGILBERT 15 e
'3
kI & - - o1
! HAURL a i .l"-!ln- T
|.| -Hl'\'\-\.___.l. ) .'\-\.\h- re pl I'|-:|:.‘I.'-\.| ) ._. A F ._I_
--|I-|_ T - | :.:I.l::l S=a 04 . _f'..:_l: '..I- :l
|I'II'_|-'- 2 U= A -"|I-_:l1-. IE‘ ::-_Ll'll.-li d .‘-
. h:'-r-tt.l v . hanc B Y .
I.- _— J - _I-.._ |'F_|.I-Jl_'\-\.'- I m 1l i | I-\. ) N
o et A A Py e JOKELALS
1 eare choetoea T W A" Ralgme e -
F\I : " II L .: I-I .|. . :q - --. -
[ A e TF 8 T wamos i3
i | N gl ST HEW FEREIGES L, S L T
- . .I_ -:';" L L LE JE .-|-__|..I. e FL . FI_|||_|]_.-_"::|"-| db2fang D ...
< NI e [ e
iI I-H\. .. . . |EI-:- ":ll I1 FTRE] _-_.- ."I.-- ,'IJ.::'-'-"l 'II-I.|I||.|I'
1 : [ . e .;_..: B I.|'. S I| - [
] 1 ' ! [ e ) - [ | &
I' 1 o -'H-\'-:l = 4 ] .r'i'.
.. Tt 'IIE:'I'I' L L II ﬁ. F | Illiq._ 1 - T-"I.\_'- '_.:.:..- i T &
. o - ] PR 3 I 3H . i
'Iﬁ. :'l'. I.l ™ .' !:. " ..-:1-" l' ) I.- . |'1':..|:Ir- -l* . ) '-I:r 1:
R E L O N L
: U (I AL N
I3 »" g VR 797
.I .'I‘- P, " == | .I' e . _—
o AR . e
_.'1 H o N i
i o VA 13- O |
al-n'.ll III_F.‘""I"J—I.'_._‘__ I'!I-f_ o '.-.:!.I._- I
- :". s — N L ] LD . i
L ! '---.___II "L XX LHAE 4
| - Ja I:. R e _II.--.
- —ealfby_ :"....-"in."l MEW JEALAKE ". .'.-. : )
= 8 (o [ e R T
_t"-.hl.i.--...\_'-. Lt 4
- i | ] 4 1.3 . X
% py -2 222 ABeFM
! - r i !
_.l"-. i O KRR ||.|::i.l._.|l'=".'."i'r.'.-

- -T:;_. H ok J-_.li‘

i i G LA
Pt [0 THHESR fp ]

& RO



CHAPITRE 4: LE MONDE MISSIONNAIRE PROTESTANT : DES
EGLISES A LA RECHERCHE D'UNE METHODE
D'EVANGELISATION.

« Avec la vapeur et la bible, les anglais travetdemivers »

— Cicérones de I'exposition universelle de Londmned 851"

Au XVI siecle en Europe a lieu la Réforme, c'eslii® un vaste mouvement de
rénovation religieuse a lintérieur de I'Eglise éenne d'Occident, qui donne naissance au
protestantisme. John Miller nous donne la définisaivante de la réforme :

« La réforme désigne, au sens propre, un retowa #otme originelle de I'église

et de la religion, autrement dit un retour aux angs. En se conformant aux

préceptes évangéliques et en suivant 'exempleasiers chrétiens, on pourra

éliminer les « abus » qui ont « déformés » I'éghseplus grand péril des ames

des fidéles. $

Les abus évoqués par Miller sont de plusieurs erdvierales tout d’abord, le clergé est
accusé par les dissidents de se livrer a une vidétlauche et de concupiscence. Mais aussi

liturgique et dogmatique.

L'un des principaux artisans de la Réfofrde XVI siécle est le moine Martin Luther.
Professeur de théologie a I'Université de Wittegbérformule plusieurs idées en opposition
avec l'église : I'invalidité des indulgences, llité d’intercession de I'église, la remise en
cause de certain sacrements, la prédestinationidigile qui ne peut étre modifiee par
aucune ceuvre humaine et enfin la justificationladoi. Il traduit ses idées sous la forme de

95 théses qu'il accroche a la porte de la cathédlalWittenberg le 31 octobre 1517. Luther

! Bédarida Francoiss la société anglaise du milieu du XIX siécle a jooss », Edition du Seuil, France 1990.
p 24.

2 Miller John,« L’Europe protestante aux XVle et XVlle siécleBelin de Boek, Dijon 1997. p 33. )

% On peut noter que des mouvements organisés demefeurent déja lieu en Europe notamment ai™Xl!|
sieécle. Ces mouvements se proposent de retourlzepauvreté originelle de I'église. Les Vaudois {3)l de
Lyon constituent le groupe le plus important. Jéaycliff (1383) quant a lui rejette I'eucharisties €élibat des
prétres, et la hiérarchie ecclésiastique.
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est excommunié par le Pape et brdle la bulle dexoanication. La contestation va
désormais s’éffectuer en dehors de I'église, d'volenté de réforme, le mouvement qu'il

amorce va devenir la Réforme.

Luther dans une optique de diffusion de ses pens#&sdogiques va publier de
nombreux ouvrages« Luther rédige divers traités et des catéchisnmgis surtout, étape
culturelle essentielle pour les pays germaniqugsiillie une traduction compléte de la bible
en allemand (1534). % Dés ses débuts la traduction de la bible en lavgigaire est une

priorité dans la démarche protestante.

En avril 1529 durant la seconde diéte de Spirgy @irinces et les représentants de
guatorze villes libres, minoritaires élévent unetestation contre les décisions prisent qui
portent atteinte & la Réforme alors en pleine esdofa diéte impériale, ces princes
minoritaires sont désignés sous le nom de protedtarierme protestant nait ainsi de maniére
circonstancielle. Delumeau nous apporte une expitasur le succés de la Réforme en
Europe basé sur les conditions politiques, sociateéconomiques qui régnaient alors en

Europe :

« Si tant de gens en Europe, de niveaux cultur¢lscanomiques
différents, opterent pour la Réforme, c’est quauieel fut d’abord une réponse
religieuse a une grande angoisse collective. Largude cent ans, la peste noire,
des disettes nombreuses, la folie de Charles ViGltand Schisme qui se
prolongeéat pendant trente neuf ans a la stupéfaatidignée du monde chrétien,
la guerre des Deux-Roses, les guerres hussiteghd® du grand Etat
Bourguignon avec la mort tragique de Charles le &emes, la menace turque
grandissante contre laquelle on se mit a prier amagjours en récitant
I'’Angélus »°

En 1555, pres de deux tiers des allemands et belleedes scandinaves sont devenus
des protestants luthériens. Sous ces formes zemys et surtout calviniste. Plus qu’un
simple mouvement, la réforme constitue un enserdblebouleversements. Politique tout
d’abord, avec une remise en cause de l'autoriggaghe sur les affaires temporelles. On assiste
alors a I'emergence d’une forme de nationalismeagoepte de moins en moins l'autorité du

Saint-Empire-Romain-Germanique et du pape. La pBatgtorité de Rome entraine la fin du

* Poton Didier« Les protestants francais du Xl XX siécle » Nathan, France 1998. p 8.
® Delumeau Jean, Wanegffeler, Naissance et affirmation de la Réform@resse Universitaire de France, coll
nouvelle clio, Paris, 1997. p 230
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réle normatif de la diplomatie pontificale. C’estisai un bouleversement culturek:la
collectivité constituait un ensemble inébranlablé g'occupait de tout. L'individu n’avait
gu’'a se soumettre ou qu’'a s’exclure (...). Avec l@mée le carcan social commence a se
briser : I'individu se donne des choix qui ne s@ais prévus par la société et prend ses

responsabilités. $

Entre la Réforme et la période du réleie développe lidée d'une ceuvre
missionnaire. L'orthodoxie protestante du XViet X11°™ siécle ne pratique pas les missions
au lointain. Pour les théologiens luthériens deé@rme, le commandement a faire des
disciples a déja été accompli par les apbtres.| @&swit les différentes postures théologiques

concernant I'idée de mission :

« Zwingli, dont on connait la thése d'un salut podes « paiens
particulierement élus », reconnait la légitimitéudeé mission auprés des non-
chrétiens (...). Calvin pense également que le remsapostolique se range
parmi les ministeres extraordinaires limités damstémps (non permanents).
Pratiguement et comme Melanchthon, il attribue ligdtion et la diffusion de
I'Evangile aux autorités politiques et coloniale8.»

La naissance de I'idée missionnaire moderne eegtate correspond historiguement
parlant & un ensemble de facteurs et de contert@spslitiques :Les utopies du XVle et
XVlle siécle, les diverses « découvertes » européemui créent un monde de plus en plus
vastes, I'amélioration et le perfectionnement dendvigation, la naissance de nouveaux
réseaux économiques, le développement de I'idéentBinité sous l'influence du réveil et du

romantisme mais surtout I'expansion européennasaoie.

Dans ce chapitre, nous définirons les forces mliggs en présences dans le Pacifique
insulaire au XIX™ siécle. Nous nous intéresserons aux deux gramdiéésese chevauchant,
et qui se concurrencent et parfois s’affrontenturi@’ part le monde Catholique, régie et
organisé autour d’'une hiérarchie rattachée a R&nd autre part les différents courants qui
constituent le Protestantisme. Cette étape noungita de mieux comprendre les logiques
propres de ces deux entités indissociables 'unkadtre tant dans leurs stratégies, que dans

leurs méthodes.

6 Delumeau Jean, Wanegffelep.cit, p. 232.

" Au XVIII ®™ sigcle, I'Europe et plus particulierement I'Anglge connait un nouveau phénomeéne religieux
dénommé « le réveil» nous | 'aborderons au grand A de ce chapitre.

8 Gisel Pierre« Encyclopédie du protestantismeBslition du Cerf, Paris 1995. p 978.
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Si le monde Catholique présente un aspect orgamsal et une histoire homogene,
cela est loin d’étre le cas des protestantismasssi il nous a paru pertinent de revenir sur les
principales formations qui se déploient en Mélamédsut au long du XIX"siécle. Nous

avons délibérément choisi de mettre en lumierergdatmations protestantes :

» LaL.M.S
» Les méthodistes
» Les presbytériens

» Les anglicans.

I nous a paru essentiel de revenir sur leurs e leurs dogmes et leurs
organisations, ainsi que leurs axes de progresisioa le Pacifique insulaire. En effet, dresser
un bref apercu historique de leur passé eurog@EEmet de mieux appréhender leurs
méthodes et leurs logiques propres.

L’évangélisation de la Polynésie précede celleadelélanésie. C’est dans cette partie
orientale du Pacifique que les missionnaires, notant ceux de la L.M.S acquiérent une
connaissance empirique et une premiere expérieackvhngélisation. Les missionnaires
observent un phénoméne de conversion des insufaredes groupes culturels voisins. Ainsi,
il nous faut dans un premier temps analyser leagménts historiques qui eurent lieu lors de
la conversion des files polynésiennes, afin de mieaxprendre les mécanismes et les
stratégies de christianisation de la MélanésiePblynésie va constituer durant la premiére
partie du XIX™® siécle un laboratoire missionnaire. En Polynésientale se crée sous
limpulsion de John Williams les« natives agency »lieu de formation des premiers

auxiliaires insulaires de la christianisation.
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A— AUX ORIGINES DES MISSIONS PROSTESTANTES ET CATHOLIQUES

A.— 1/ LE REVEIL

Au XVIII *™ siécle, I'Europe et plus particuliérement '’Anglee connait un nouveau

phénomene religieux dénommeg le réveil». Baubérot nous donne la définition suivante :

« Le terme de Réveil provient de I'expression aisgl « revival of religion »,
employé a partir du XVIfi" siécle. Les revivalistes cherchent a atteindrexdeu
milieux différents : les chrétiens dont I'intengité la vie spirituelle s’est affaiblie
et les milieux plus ou moins déchristianisés, qtha@pent a l'influence des

bY

organisations ecclésiastiques. (...) Le réveil neraie pas a se séparer des
églises, il veut leur donner un souffle nouveal. »
David Bebbingtof nous donne quatre caractéristiques majeures poannaitre le réveil et

son courant évangeélique.

» Une adhésion entiére awbiblicisme »c'est-a-dire la suprématie absolue des écritures

» L’acceptation du« Crucicentrisme » I'affirmation du réle rédempteur de Jésus-Christ

» L’'adhésion au« conversionisme » c’est la conviction que 'homme est naturellement
pécheur et corrompu, mais avec la conversion celpeut accéder a la grace.

» Et enfin« I'activisme »qui est une manifestation de I'esprit-saint.

Le réveil constitue un ensemble de mouvementsieekgdont I'objectif est d’apporter
un dynamisme a une foi jugée routiniere. |l se oadr I'expérience personnelle et encourage
a une renaissance spirituelle. Cette renaissano®lijue pas nécessairement de sortir de

I'église d’Angleterre.

A.—1.1 LES RACINES ET LES CARACTERISTIQUES DU « REVEIL »

Le réveil trouve I'une de ses racines théologicetesonceptuelles dans une mouvance

religieuse fondée au X\AT®siécle en Allemagne : Le piétisme. Le piétismedésini comme

® Baubérot Jeary Histoire du protestantisme Bresse Universitaire de France, Paris 1996. p 86.
19 carré Jaques, Le monde britanniques religions et cultures 8-8931) » Sedes, France 2009. p 44.
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un : « puissant courant de réforme touchant 'ensemblé&adiété protestante, le piétisme des
XVII® siécle insista a la fois sur un « réveil », ungégénération » et une « sanctification »
de chaque ame particuliére, sur une vivificationriggelle de la vie ecclesiale et sur le

Royaume du Christ (royaume de paix que les piétistsient proche). 3"

Celui-ci met I'accent sur plusieurs points :

— La lecture de la bible,
— Le sacerdoce universel,
— La nécessité d’'une conversion personnelle.

— La prises de conscience des devoirs sociauxmmoént en matiére d’éducation.

A partir du moment ou le sacerdoce universel ediliééomme principe, le réveil prend
la forme d’'une multitude de mouvements religieuwmne le soulignd’Encyclopédie du
protestantismele réveil est un phénoméne européen qui reposelgsieurs personnalités.

Elle note également le rapport entre le réveilasecessité de prosélytisme :

« Toutefois, la notion d’Awakening ou réveil caaise un mouvement plus
spécifique au XVllle et XIXe siécles. Certes, danddgne, le termes Erweckung
s’ applique déja au renouveau religieux qui se pribdous I'influence de Philipp
Jacop Spener (1635-1705) et se poursuit avec kispié morave développé par
Nikolaus von Zinzendorf (1700-1760). Le revivalinglo-saxon du moins celui
de John Wesley et George Whitefield (1714-1770)yeddsavant tout réveiller
une église anglicane trop inerte et dont la pi&tgjegé dépourvue de spiritualité
véritable. Cependant, qu’il s ‘agissent du Greatakwning en Nouvelle-Angleterre
avec Jonathan Edwards (1703-1758) et qui se praoegsuite avec des
revivalistes tels que Charles Finney (1792-187%),bgen le réveil Suisse et en
France sous I'impulsion de César Malan Bost (17804, le souci majeur est
toujours d’insuffler dans une piété trop formelb@ans saveur ni chaleur, une foi
vivante et missionnaire.$

L’ensemble de ces groupes se caractérise par g@sitpns communes. D’'une part a
la pensée rationaliste issue du mouvement des tasgi accorde une confiance a la raison
au détriment de la foi. Et d’autre part, une vofode reformer ou de sortir de I'église de
Grande Bretagne. Une volonté de sortir de I'églis&ngleterre qu'ils jugent inactive

notamment en matiere de prosélytisme.

1 _ Gisel Pierreloc.cit, p. 1156.
12 _ibid., p.1326.
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A.— 1.2 ES FONDEMENTS DU PROSELYTISME PROTESTANT.

Dés ses débuts, les mouvements du réveil insistera nécessité de conversion. Les

préches sont marqué par I'activisme, c’est-a ciaeibn supposée de I'Esprit-Saint.

« Ses prédicateurs préchent dans les temples ehfgg que la chaire leur est
offerte. Mais la place du marché et le terrain camad sont le plus souvent
choisis, passant outre aux réserves des pastefigets, et a partir de juillet
1739 les assemblées sont marquées par des phéroagpeostration physique,
de larmes, de cris de douleurs ou de joie, de ®Béements convulsifs. La
hiérarchie anglicane y trouve un motif supplémemetarhostilité. »"

Le réveil est aussi marqué et traversé par desgéimees d’origine théologique. Pour
le prétre anglican John Wesley, le prosélytismé dont il fait preuve ne peut se faire sans
une remise en cause de la prédestination calviristgrincipe de la prédestination peut se
définir de la maniére suivante Doctrine du calvinisme, selon laquelle Dieu aityr par
avance, élu certaines de ses créatures pour leduwtm au salut par la seule force de sa
grace et vouer les autres a la damnation éternslas considération de leur foi ni de leurs
ceuvres. $* Wesley tempére la doctrine de la prédestinatidsque celle-ci rendrait caduque
son prosélytisme actif.

Pour les puritain®® la remise en cause de la prédestination ne coasfias une
nécessité. En effet, pour eux c'est par l'obéissamt I'abnégation que I'on suit
scrupuleusement le dogme chrétien, et non poualN@atson, le prosélytisme lui, ne peut étre

légitime puisque les actes des hommes n’ont auiceigence sur le jugement divin.

A.—1.3 LANECESSITE D' « EXPORTER » LE REVEIL .

13ibid., p.1326.

!4 Dictionnaire« Le nouveau petit Robert de la langue francai8&02», Paris 2009, 2837 pages. article
prédestination.

!5 e puritanisme est unebranches du protestantisme qui s’attachent aappsication particuliérement stricte
des lois et pratique, et a un certain dépouillemduntculte : et plus particulierement au sein dutpstantisme
anglais, a I'époque de Marie Tudor et d’Elisabethalceux qui, se détournant des plaisirs de laé&écile la
renaissance, recherchaient une existence sobregijsfrugale, toute entiére tournée vers la réflax la
lecture de la bible et d’ouvrages de piété ou detrmwerse. Persécuté sous JaquBset Charles 9" nombre
d’entre eux émigrérent (Notamment au Massachussettd620 et importérent ainsi leur foi en Nouvelle-
Angleterre.»Thiellay Jeang Lexique des religions chrétienngsEllipses, France, 1996. p 150.
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Tout au long du XVlleme siecle, les églises etdalfeges théologiques, vont peu a peu
gagner en influence et en respectabilité dans &@éto anglaise. En 1788, Wesley et
Whitefield dans leurs préches encouragent I'enisepmissionnaire hors de I'Angleterre. La
méme année Wiliam Car®yécrit : « An enquiry into the obligation of Christians, tse
means for the conversion of the Heathegub est publié en 1792. L'idée d’'une entreprise
missionnaire protestante extra-européenne congiitueéritable défi, car il n’existe aucun
précédent historiqdé Wiliam Carey et John Thomas fondent le 2 octdb#®2 la baptiste
Society, et partent en mission ensemble en Inds. ledres de Carrey constituent une

dynamique dans I'appel d’'une entreprise missiorendé grande ampleur :

« En juillet 1794, Dr Ryland de Bristol, recu uredtie de Carrey, les premieres
nouvelles depuis son départ, et des qu'il 'euillenvoya chercher Mr Bogue de
Gosport et Mr Steven de I'église écossaise a Cdan@anden qui était déja a
Bristol pour organiser un sermon spécial au Tabetaade Whitefield, afin de
partager sa joie quand a ce premier récit missiarman Inde. Apres le Départ
du Dr Ryland, Mr Bogue, Mr Steven et Mr Hey, pastele [|'église
Congrégationaliste de Castle Green a Bristol seni@ant au salon du Tabernacle
pour prier, et pour discuter de la meilleur manié&te sensibiliser le public et du
devoir gravement négliger qui est de précher laopade Dieux aux paiens'%

Version originale : « In July, 1794, Dr Ryland, of Bristol, receivedetter from
Carrey, the first news which had come to hand shesailed, and as soon as he
read it he sent for Mr Bogue, of Gosport, and Meven, of the Scotch Church,
Covent Garden, who happened then to be in Bristothfe purpose of preaching
special sermons at Whitfield’'s Tabernacle, to sHasejoy in this first account of
missionary work in India. After leaving Dr Rylandllr Bogue and Mr Steven,
together with Mr Hey, a minister in the Independ@iturch at Castle Green,
Bristol, held a meeting in the parlour of the Tafeele for prayer, and for
consultation on the best way in which to preachpggbso the heathens.”

Le début du second réveil s’amorce entre 1790 d0.18 est indissociable de la
colonisation britannique, que I'entreprise miss@ine accompagne ou précede parfois. En
Angleterre, tout comme de l'autre coté de I'Atlguié, en Nouvelle-Angleterre, les écrits de
I’Américain Jonathan Edwartfscontribuent & faconner une génération de nouvpangeurs.
La plupart d’entre eux, comme Edwards lui-méme,iemtaéeté touchés par le Révell

évangeélique. La description du devoir du chrétiemmme une « bienveillance désintéressée »

16 Wiliam Carey (1761-1834), se converti & I'age @eahs et devient pasteur en 1786. Prédicateur mrédio
mais passionné de langues et de géographie, cdefitordonnier s’installe en Inde ou il exercera antivité
missionnaire tout en prenant la direction d’'uneesi’indigo.

"sauf I'expérience missionnaire de John Wesle@éorgie en 1836.

18 | ovett Richard‘the history of the London Missionary Society 175885’ volume |, Oxford University
Press, Londres, 1899. p 5.

9 philosophe et théologien, calviniste et discipte’thfluent philosophe anglais John Locke
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jouait son role en formant une école de calvinistesliérés, des gens qui combinaient la trés
forte conscience d’'un appel divin avec la curiositéentifique. Les fondateurs des Sociétés
missionnaires telle que lsociété des missions de Londres le Conseil américain des
commissaires pour les missions étrang&rgsartagent la conviction que le monde doit étre
évangélisé rapidement; non pas parce qu’ils s'déenha une conversion universelle, mais
parce qu’ils sont convaincus que leurs devoirglesépandre le message évangélique. Cette
action est le prélude nécessaire a la venue fihalghrist, laparousié’, et a la fin des temps.
Ce gu'ils ressentent n’est pas exactement unesfigiténariste, bien que leur sobriété et leur
sérieux habituels est teintés d’'une intense exmitatils vivent et prennent leurs décisions
missionnaires a une époque ou la foi paisible tmtsomphe de la raison avait été ébranlée
en Europe par de grandes secousses politiquegiatesodont les révolutions américaine et

francaise, suivies des guerres de Napoléon en’éordnation.

Nous développerons plus en détail, au cours dbagitce, les caractéristiques propres
a chaque missions notamment celles présentesa®aifique Ouest.

A.— 2/ ORGANISATION ET ORIGINE DES MISSIONS CATHOLIQUES

Traditionnellement dans I'église Catholique I'eptise missionnaire est I'affaire de
religieux : Bénédictins, Dominicains, FranciscainsCes ordres religieux suivent les

directives du souverain pontife.

A.—1.1L EROLE PREPONDERANT DE LA CONGREGATION DE LA PROPAGANDE .

En 1622, la congrégation de la Propagande est eliéeest basée a Rome et joue un
role prépondérant dans la politique missionnaite.ses débuts, elle accompagne les
entreprises de conquétes espagnoles et portugaisésmeriques.

« Son objectif était de remplacer sous le contrdee la papauté les
territoires confiés aux patronats ibériques depaisin du XV siécle et ceux qui,
en Europe et en Amérique du Nord, étaient devemmjsritairement protestants.
Sa juridiction quasiment universelle en fit bienttd plus important du
gouvernement central de I'Eglise Catholiqu.»

20| e terme anglais exact est : American Board of @@sunners for Foreign Mission. Cette société misaire
evangelisa Hawaii en 1820.

2L La parousie (grec parousia), est un terme dddbi& le retour glorieux du christ sur terre, ditedes temps.
2 Bria lon, Chanson Phillipe, Gadille Jaques, Sigint¥larc,« Dictionnaire cecuménique de missiologites
éditions du cerf, Paris 2003. p 274.
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L’institution est rétablie en 1814, et réorganisge 1817. Au nom du Pape la
congrégation de la foi fonde les vicariats apogtms c'est-a-dire les dioceses et les évéques
des pays de mission. Elle contréle aussi les aé&siviet émet des directives générales sur

proposition du délégué apostolique, ou archevéque.

A.—2.2L' IMPORTANCE DES ASSOCIATIONS PIEUSES.

Les congrégations qui évangéliserent le Pacifiqageinent leur charge directement de
Rome, suivant le modele hiérarchique cité précédemm

« L’Eglise catholique considere enfin comme un ggxaur chacun de ses fidéles

de patrticiper a I'ceuvre missionnaire. Puisqu’ilsaembres de ce grand corps

gu’elle incarne, ils sont tenus de contribuer a siéveloppement par leurs

priéres et par leurs aumones®®

En accord avec se principe L'CEuvre de Propagatila é-oi est fondée en 1822 a Lyon
par Pauline Jarricot. Elle a pour objectif de saut financierement I'activité des
missionnaires, et notamment ceux du Pacifique.ifaudlarricot mis en place un systeme de
collecte, semble t'il inspiré de ce qui se faishfa a la méme époque en Angleterre. Elle
regroupa les donateurs en section de dix, cent etillier de membres. Cetteassociation
pieuse »avait pour but d’étendre la société des fideles catholiquesaigiant de tous les
moyens en son pouvoir les missionnaires chargéémndre les lumieres de la foi parmi les
nations étrangéres de I'un et de I'autre hémisphésé* Deux conseils sont mis en place afin
de répartir les fonds collectés, l'un a Lyon etutre a ParisSon organe de presselLes
annales de la propagation de la foi »gst traduit dans une dizaine de langues a pres de
250 000 exemplaires pour I'année 1878. La congi@mygiublie le récit de missionnaires,

notamment ceux présents en Mélanésie.

Cependant, I'action de la congrégation de larésite théoriguement limitée dans le
temps. En effet, & terme l'objectif est de passestatut de vicariat a celui de diocese et de
s’émanciper de la congrégation d’origine. Cettaditton statutaire reste longue et difficile,

car la formation d’un clergé autochtone est palitcement longue.

% 5édés Jean-Marie,Histoire des missions francaisePresse Universitaire de France, Paris 1950. p 8.
24 Bria lon, loc.cit, p. 275.
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lllustration 1 : figures de la Réforme

25 26 27

Martin Luther (1483-1546) , Zwingli Hulfrydi1484-1531) et Jean Calvin (1509-1564)

La réforme fut d’abord luthérienne, partie de Witherg dans les années 1517-
1720. Le luthérianisme se répand a travers touddldmagne puis le Danemark,
la Suede et I'Alsace. Mais bient6t d’'autres réforeuas font leurs apparitions :
Zwingli (1484-1531) a Zurich, Jean Hausen (14824158 Bale, Martin Bucer
(1491-1551) a Strasbourg, Jean Calvin (1509-1563)hn Knox (1505-1572) en
Ecosse et bien d’autres: ainsi se différencienti @e peu les sept grandes
confessions protestantes : Iuthérianisme, calvieisrbaptisme, méthodisme,
pentecbtisme, anglicanisme, presbytérianisme. Boskerejoignent autours, de
trois principes : la justification par la foi, I'ifaillibilité de la seule bible, le
sacerdoce universel.

% Gisel Pierreg Encyclopédie du protestantismeBslition du Cerf, Paris 1995. p 922.
% |bid, p.1676.
2" |bidem.,p.172.
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lllustration 2 : figures du Réveil

Figure 1.

Henry Nott
2John Wesley 1703- 1791 (1774-1844) Thomas Haweis 118320

Figure 2 : temple méthodiste Jone Wesele & Fidjf

La figure 1 est une galerie de quelques hommes du réveil. kedmhn Wesley
le fondateur du Méthodisme, au centre Henry Noitfuf le premier a traduire la
bible en Tahitien et enfin Thomas Haweis qui @aida L.M.S notamment lors de
la préparation des missions en Polynésie Orientale.

La figure 2 est un cliché du temple méthodiste « Jone Weseét ¥iseisei a
Fidji. Le nom de John Wesley a été « fidjiannisé.e. méthodisme constitue
aujourd’hui la religion majoritaire a Fidji. L’hériage religieux du réveil integre
le paysage de nombreuses iles du Pacifique.

2 | éonard Emile « Histoire générale du Protestantisme 1I/ I'éiabement » Presse Universitaire de France,
Paris 1961. p 144.
2 Cliché de FIZIN Magulué, temple situé sur I'lle digi-Levu dans le village de Viseisei non loin Hautoka.
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B.—/ LES ENTITES PROTESTANTES PRESENTES DANS LE PACIHQUE

Nous tenterons dans cette partie de présentdpless religieuses en présence dans le
Pacifique au XIX™siécle. Pour ce faire nous nous référerons au psdang » de Braudel
qui dans notre démarche, sert a poser les arfgaes historiques. Cette échelle temporelle
nous permet d’avoir une vue sur I'ensemble desitedi missionnaires dans la zone. Cet
angle d’approche met en lumiéres les interactitassrivalités et le chevauchement de leurs
activités.

L’activité missionnaire chez les protestants piisss racines dans le mouvement du
réveil qui a eu lieu au XVIf" siecle. Comme le remarque Hugon, le renouveagieek, et
la conjoncture socio-économigdent produit une floraison d’association évangéiqu

« Pionniére, la Baptist Mission Society ouvre laeven 1792, deux ans
plus tard nait la London Missionary Society, nomfegsionnelle et en principe a
méme d’absorber les bonnes volontés de toutesglese® protestantes. En fait,
I'église d’Angleterre rompt bient6t ses liens avad..M.S, pour incompatibilité
de style et fonde la Church Missionary Society &891.(...) Il faut pourtant
attendre 1813 pour que I'église méthodiste se déaighrendre part a la course
apostoliqgue de facon formelle, avec la création ldeWesleyan Methodist
Missionary Society. 3

Fondée en 1795 la London Missionary Society a de&sdépart une vocation
multiconfessionnelle. Elle regroupe en effet deageégationalistes, des presbytériens, des
meéthodistes, des anglicans et d'autres formatioglggieuses. L'une des principales
divergences au sein des églises qui constitudnMaS est sans doute celle de I'organisation
de I'église. Les congrégationalistes suivent lengiype de l'autonomie de chaque
congrégations, en référence selon-eux a I'égligaifive. En effet, pour eux I'autorité de la
congrégation, apres la bible repose sur I'assend#édideles. Ces congrégationalistes étaient
opposés aux presbytériens, qui souhaitaient gésereglises par le biais d'assemblées de
district, et les anglicans par des évéques. Lesedsions internes reposant sur des conflits de
personnalitts ou de modalités organisationnellesnnelt naissance a d'autres

organisation¥ :

%0 A la fin du XVIII siécle en Angleterre, cette congture socio-économique est marquée par le reaoude
I'impérialisme et la promotion du commerce interoaal.

31 —Hugon Anne,« Un protestantisme africain au XIXe siécle I'impiation du méthodisme en Gold-Coast
(Ghana) 1835 — 1874 Karthala, France 2007. p 80.

%2 Nous avons fait le choix de citer les organisatiayant un lien avec I'évangélisation de la Mélanés
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» La « Church Missionary Societyfendée en 1799 par les anglicans.

»La « Missionary Society for the Methodist Episcopalufch » créé par les

méthodistes wesleyens en 1813 et rejointe pan&bkodistes épiscopaliens en1816.

» « The Commitee for Foreign Missions of the Gené&sdembly of the Church of
Scotland »qui se compose d’écossais épiscopaliens plus somams le Pacifique sous

la dénomination de preshbytériens.

Les missions énoncées plus haut ne seront pastprédsentes dans le mouvement de
christianisation de la Mélanésie. Cependant, oemesque leur histoire européenne les place
des le départ comme des entités, certes complémesntenais plus ou moins antinomiques.
La diffusion du protestantisme dans le Pacifiqueitéhédes divergences occidentales et

s’effectue par des formations diverses :

» La London Missionary Society a une forte predomagacongrégationaliste. Cette
société sera particulierement active en Nouvellédmie et aux iles Loyautés dés 1840.
Dans les années 1870, elle est présente dansetesldl détroit de Torres et en Nouvelle-
Guinée Anglais¥.

» Les Méthodistes qui s’implantent a Fidji en 1838@a&ns certaines parties des iles
Salomon et Vanuatu des 1860. Apres 1880, ils sa#epts dans I'archipel des Louisiade et
dans la mer des Salomon, un territoire relevana dRapouasie-Nouvelle-Guinée.

» Les anglicans basés en Nouvelle-Zélande évanggliseNord de I'archipel du
Vanuatu et les iles Salomon. lls s’installent 889.dans la partie Sud-Est de I'lle principale
de Papouasie-Nouvelle-Guinée.

» Les presbytériens en 1840 s’installent en Nouv&dliande a Auckland. Apres le
schisme du presbytérianisme en Ecosse, I'église $ilinstalle dans I'lle du Sud en 1850. Les
deux églises presbytériennes entreprennent aloesuole de leur cbte des missions
d’évangélisation, toutes deux sur le sud du Vanu@itwt au long du XIX™ siécle les

presbytériens s’ancrent et se développent darasdegels du Sud du Vanuatu.

%3 Qui correspond actuellement a la partie Sud dafouasie-Nouvelle-Guinée.
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Il existe deux types de missions, cette différeeseé de nature fonctionnelle et
institutionnelle. D’une part, les entreprises nusraires indépendantes séparées de leurs
églises d’origines de maniere institutionnelle diant..M .S est I'exemple le plus abouti. Et
d’autre part, les missions ou société rattachégasnigquement a leurs églises. Cette différence

organisationnelle refléte la hiérarchie méme déiseg

Comme le note Laux, les entreprises missionnairegegtantes regoivent également

un support financier d’autres organisations :

« Les aspects matériels, quant a eux, sont rapiderfdes 1804 en
Angleterre et 1816 aux Etats-Unis) pris en chargeges sociétés auxiliaires, les
Bibles Societies et les Tracs Societies. Aux Biais; la multiplication des sectes
et la confusion des dénominations qui marquenéleutidu second réveil (1790-
1840), posent le probleme de la coordination et fahancement de l'action
missionnaire.»

— Laux Claire « Les théocraties missionnaires en Polynésie XX siécle. Des cités de Dieu dans les mers

du Sud ? »|.’'Harmattan, collection Mondes océaniens, Frar@@02p 43.
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B.— 1/ LA SOCIETE DES MISSIONS DE LONDRES: UNE ORGANISATION ET DES

HOMMES.

B.—1.1 GENESE ET FONDATION

La L.M.S est fondée en 1795,le mouvement et fortemearqué par I'emprunte des
congrégationalistes. C'est en 1817 que les congoégédistes deviennent majoritaires au sein
de l'organisation. Historiqguement, le congrégatlmmae désigne les églises indépendantes
gui se sont formées en Angleterre et aux Amériguencyclopédie du protestantisme nous

indique leurs origines :

« Elles (les églises indépendantes) ont commeneé Bwobert Browne (1550-

1630) qui, s’opposant aussi bien aux Anglicans gu'&resbytériens, prona la

séparation de I'église et de I'Etat et 'autonomte la « congrégation locale ».

Persécutés, ces « indépendants », se réfugierertotande puis en Amériques

pour former les premiéres églises baptistes et dayagionalistes.$’

Le congrégationalisme met surtout I'accent surdépendance et l'autonomie de
I'église locale. La communauté localegindnia des croyants constitue l'autorité supréme
apres la bible. Les missionnaires de la L.M.S natamt ceux qui évangéliseront le Pacifique

insulaire sont fortement marqué par ces principes.

B.—1.2 PRINCIPES FONDATEURS.

Au mois de mai 1796, le comité de la société dessimns de Londres met au point ses
principes fondamentaux. lls apparaissent commemadus vivendientre les diverses

composantes de la société :

« Notre conception est de ne pas envoyer le présagisme, les
congrégationalistes, ou toutes autres formes devgmements d'église, sur
lesquels il peut y avoir des divergences d'opireatre les personnes sérieuses,
mais I'Evangile de la gloire du Dieu bienheureux @aiens: et qu'il devrait étre
envoyée (comme il se doit d'étre envoyé) a l'esigd personnes que Dieu peut
faire appel a la communion de son fils parmi elasslimer pour eux-mémes une
telle forme de gouvernement de I'Eglise, commellaseei apparaissent le plus
agréable & la parole de Dieu.3%

% Gisel Pierreg Encyclopédie du protestantismeBslition du Cerf, Paris 1995. p 246.
% Lovett Richard“the history of the London Missionary Society 175895, volume I, Oxford University
Press, Londres, 1899. p 50.
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Version originale: “Our design is not to send Presbyterianism, Indegency

Episcopacy, or any other form of Church Order andv&nment, about which

there may be differences of opinion among serioaisgns, but the glorious

gospel of the blessed God to the heathens: andttbhould be left (as it ought to

be left) to the minds of the persons whom God raftynto the fellowship of his

son from among them to assume for themselves stahof church government,

as to them shall appear most agreeable to the wbféod.”

La L.M.S peut se définir par un gouvernement féd#eglises. Celui-ci se compose de
plusieurs entités religieuses : congrégationaliptesbytérien, méthodiste, anglican... Elle
met en place une organisation pléthorique pousfsai toutes les dénominations 25
directeurs comptant des épiscopali@nméthodistes, des anglicans, des méthodistes, des
calvinistes, des presbytériens d’Ecosse, des cgatjghalistes. Il n'y avait cependant ni
baptiste ni quakers. L’administration était tropmbreuse et menacerait I'existence de la
société lorsqu’il faudrait la rémunérer. Les statufaisaient grande place a des détails
bureaucratiques minutieux et Turtas écrivait farstement « l'inter détermination doctrinale

était directement proportionnelle & la précisionldestructure organisatrice.3

Comme nous l'avons vu précédemment les conflitpelsonnalités et dogmatiques
auront raison du muti-confessionnalisme de la L.MASpartir de 1817, la société est
composée majoritairement de congrégationalistess mai renonce pas a sa composition

multiconfessionnelle.

B.—1.3 IMPLANTATION DANS LE PACIFIQUE .

L'implantation de la L.M.S s’effectue d’Est en GtieSouvent elle est la premiéere
confession chrétienne a débarquer, son expansiomasjué par des réussites fulgurantes
notamment en Polynésie Orientale mais aussi pagéchecs comme cela est le cas a Tonga.

En 1797 elle aborde Tahiti puis I'ensemble de ldym&sie: Tonga en 1797,
Rarotonga en 1823, Samoa en 1830. Sa percé m&anégiébute en 1839 avec la tragique
expédition de John Williams a Erromango au Vanudtus les iles Loyauté en 1840 avant de
s’étendre vers la Guinée Anglaise et les iles drodi@e Torres en 1890. Nous développerons

plus en détail 'ceuvre de la L.M.S, notamment dasashapitres V et VI.

37 Les épiscopaliens méthodistes considérent queotiad de I'église repose sur 'ensemble des cadees
I'église.

% Huygues-Belrose Vincer, Les premiers missionnaires protestants de Madsagad 795-1827) »INALCO-
Kartala, France 2001. p 106.
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B.—2/ LES METHODISTES.

Le méthodisme est un mouvement religieux issu églife anglicane, initié en 1713
par John Wesley. Le parcours de John Wesley (1707) est intéressant a bien des égards.
Aussi bien son parcours personnel que le mouvenaigteux dont il est I'initiateur et qui

constitue un courant majeur parmi les formatioegés du « réveil ».

John Wesley est né a Epworth en Angleterre en liv@ppartient a une veille famille
de la bourgeoisie de soutane liée a l'aristocr&@ependant le mode de vie familiale est assez
rude :

« Malgré les efforts de Samtiepour exploiter ses terres et pour monter
dans la hiérarchie anglicane, la famille vivait pgue dans la misere. Les
paysans tuaient son bétail et détruisait ses résolLes frais qu’'occasionnait sa
charge de délégué du diocése a la convocation reahéme fois le révérend
Wesley en prison.s

John Wesley est fortement marqué par I'éducatiaitgiie que lui prodigue sa mére.
Elle délivre a ses dix-huit enfants une instructieligieuse et leurs transmets en héritage la
dissidence religieuse. A ceci pres, qu'elle refissaloctrine de la prédestination et préne

I'attachement de I'église au roi d’Angleterre.

B.— 2.1 GENESE ET FONDATION

John Wesley fréquente I'école de la chartreuse @dies et poursuit ses études a
Oxford au college Christ Church. En 1728, il eddaomé prétre et fonde un petit groupe
spirituel dont les membres sont appelés « méthexlisia cause de leurs exercices spirituels.
Wesley organise le groupe, tandis que son frérerl&aompose les hymnes. George

Whiterfield anime les séances par ses préches.

De 1735 a 1737 John Wesley s’embarque pour lagégede I'autre coté de I'atlantique
ou il tente une aventure missionnaire qui est usaci échec. Dans un premier temps, il

désire convertir les indiens, mais se retrouveldmant Pasteur pour les pionniers de la ville

39 pere de John Wesley.
0 Bertrand C-J« Le Méthodisme s,ibrairie Armand Colin, Paris, 1971. p 20.
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de Savannah. Cependant sa relation avec les prsrse détériore, probablement a cause de
son rigorisme et de son autoritarisme cléricadelfera pratiquement expulsé d’Amérique a la
fin de l'année 1737. A son retour, I'échec laissac@ a de I'amertume et & une crise
spirituelle dont la sortie se fait au contact degigtes. Notamment en 1738, ou il rencontre

trois fréres moravé§ dont Peter Boehler qui lance alors le moravismAmgleterre.

Apres le temps des errances vient le temps dabli6sement de son église En 1739,
Wesley organise la premiére société méthodistesapondation d’un lieu de culte séparé a
Bristol. Il ouvre aussi une chapelle a Londres. @uries chaires de I'Eglise établie lui sont
interdites, il décide de précher en pleine air &t prédicateur itinérant. Son succes est
énorme. L’exclusion des sacrements par le clerggiean en 1770 'améne a les administrer

lui-méme a ses fideles*%

Dans I'ceuvre de conversion, le méthodisme fait bppeentiment religieux et au suivi

rigoureux d’un calendrier liturgique particulieremelense.

B.— 2.2 DOGMES ET PRINCIPES DIRECTEURS.

Apres avoir recu une sorte d’illumination intérieuqui met fin & sa crise spirituelle,
Wesley va précher dans les villes et les villatjésgleterre. Il mets I'accent sur la nécessité
de faire acte de pénitence Son but (...) est la réunion supra confessionrddidous les
chrétiens. Ce qui ne cesse de lui importer surtoesst la formation particuliére de chaque
individu, si bien qu’il fait de son travail, une @e& de formation chrétienne. Il fonde ainsi la
Christian Library (...) et fonde la Kingswood Schpoés de Bristol. Par ailleurs il organise
une aide laique trés ramifiée’¥Lebrun nous livre une analyse du méthodisme, noemhm

sur les valeurs véhiculé par le mouvement :

« Jusgu’a sa mort, il (John Wesley) considere I¢hodisme comme une simple
branche de I'Anglicanisme. Mais en 1784, la conaion de prélats méthodistes
entraine une rupture de fait avec 'église étaldlieette date, il y a en Angleterre
guelques 80 000 méthodistes. Bien que le clergéicanget les notables aient
dénoncé en Wesley un perturbateur de l'ordre spda&lméthodisme est rien

“l Les fréres moraves, mouvement chrétien aux idédisales qui émerge en Bohéme parmi les discipes d
Jean Hus, entre 1369 et 1415. Ses adeptes n'aesegias de se référer au seul texte de I'écritirersécutés
ils se réfugiérent en Moravie en 1480. Au XV siécle les fréres moraves fournissent une quantié
négligeable de théologiens.

2 Comte Fernand Dictionnaire de la civilisation chrétienne karousse, France ,1999. p 614.

3 Voisin Jean-Louix Dictionnaires des personnages historiqueta Pochotéques, Turin 1995. p 1073.
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moins que révolutionnaire : en préchant aux miskrabla résignation et la
conversion personnelle, il rend difficile une réeobrganisée contre la situation
dont ils souffrent. Mais en mettant I'accent s devoirs de charités des nantis a
l'égard des plus pauvres, il crée un courant detdraité active et de
responsabilité. »*

Le méthodisme a développé son propre systeme thigam Celui-ci est exposé dans
vingt-cing articles, qui sont une adaptation deste-neuf articles de I'église d’Angleterre.
Vingt quatre de ces articles ont été sélectionmépesley, ce qui souligne son réle majeur
dans I'élaboration de la doctrine méthodiste.

Au niveau dogmatique le méthodisme reconnait tatériet la divinité de Jésus. Conte
concernant la doctrine note le point suivawtll n'y a pas de place dans le méthodisme pour
une doctrine rigoureuse de la prédestination tejléelle est comprise dans le calvinisme.
Bien que la doctrine de la justification de la feeule soit enseignée, les ceuvres sont

nécessaires. Seul deux sacrements sont acceptéspiéme et I'eucharistie??

Une autre caractéristique des innovations initipas Wesley est la large place
gu’'occupent les laiques au sein de l'organisationmebuvement. Par réaction, I'ceuvre de

Wesley contribue a un renouveau a l'intérieur église anglicane.

44 | ebrun Frangois« L’Europe et le monde XY XVIIF, XVIII® siécle » Armand Colin, Paris 1987. p 258.
> Comte Fernands Dictionnaire de la civilisation chrétienne karousse, France 1999. p 614.
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B.— 2.3 ORGANISATION ET HIERARCHIE .

Au XVIII ®™ siécle, John Wesley élabore la hiérarchie de ifégiméthodiste.
Presbytérien dans sa structure et catholique paré&gime autoritaire. L’église congue par

Wesley se divise en six strates :

= La conférence, celle-ci se tient annuellemeng, issemble les prédicateurs itinérants et

elle est présidée par John Wesley.

= Le circuit est une assemblée trimestrielle a ldguées prédicateurs itinérants, les
prédicateurs locaux, les conducteurs de classss étdsoriers participent.

=L a société est une réunion de tous les membres/aawunlocal.

= La classe est une réunion réguliére sous la drectun conducteur qui regroupe 12 a 18

personnes.
= Et enfin, le groupe qui est une réunion réguldeyroupe d’environ 6 personnes.

Les structures fondamentales misent en place ar\dblliams évoluent peu jusqu’au
début du XX™ siécle. Avec une participation importante desslalans I'organisation de
I'église. Par exemple, en 1900 I'église méthodéstetoujours dirigée par la conférence qui se
tient de fagon annuelle. Elle comporte un présiddumtpour un an et un vice-président laic.
Comme nous l'avons souligné précédemment tousdstep a responsabilités sont répartis
entre clercs et laics. Au-dela de I'aspect orgdiuanel, c’est également le territoire qui fait
l'objet d’'un découpage afin d'y insérer les aire®mddinistrations religieuses. C’est
notamment le cas des nouvelles contrées qui serembrfiavorables au Méthodisme, en

I'occurrence Fidji dans le cadre de notre étude.

B.—2.4 |MPLANTATION DANS LE PACIFIQUE .

En 1820, le pasteur méthodiste Walter Lawry s’lifesstan Australie dans le but de
préparer une évangeélisation du Pacifique insulahecompagné de sa femme et de deux

missionnaires laiques, il se rend en 1822 aux T@sga. Mais ce n’est qu'en 1826 que
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I'archipel sera converti notamment avec le révérdwith Thomas. Ancienne thalassocratie du
X11®Mau XVII*M sigcle dirigée par la dynastie detui tonga »Jes anciennes relations trans-

insulaires permirent au Méthodisme de s'implanterdsautres iles. Ce fut notamment le cas
de Samoa en 1830.

En 1830 les premierseacher méthodistes débarquent a Fidji dans les iles dy La
soutenu par les missionnaires européens Williamss<et Cargill. Cependant, I'ceuvre
missionnaire méthodiste a Fidji se développe fantd, et ne prend un réel essor avec la
conversion de Cakobau. En 1856, a proximité de Sstafondée I'école théologique de

Davuilevif®,

B.— 3/ LES PRESBYTERIENS

B.—3.1 GENESE ET FONDATION.

Le 12 mai 1521, les livres de Luther ont étédsyres de la cathédrale Saint-Paul de
Londres. Le roi Henry VIII hostile a la théologieopestante, est avant tout préoccupé par la
fondation d’'une « église d’Angleterre » indépendat¢ Rome. La majorité des anglais se
rallient a son projet, mais une opposition se digyst dans le bas clergé et dans la
bourgeoisie commercante. Les calviniste quant aréabament une liturgie plus simple. A
partir de 1565 apparait un front radical : les faims. Leur pensée et leur mode d’action
doivent beaucoup a John Knox (1505-1572). En 1%6€git adopter par le parlement
d’Edimbourg laConfessio scotigui fonde I'église protestante d’Ecosse, dite lpyasrienne.
Elle insiste, en effet sur le rdle du presbyteridams le gouvernement de I'église, c'est-a-dire
du corps mixte, formé de pasteurs et de laiques, I'qum retrouve a tous les niveaux :
paroisse, consistoire et synode. Ce dispositifagaure I'indépendance de I'église a I'égard
du pouvoir politique a déja été appliqué par ldség réformés de France et des Pays-Bas. Le
presbytérianisme désigne également un systemeatimation qualifié de presbytero-
synodale. Ce systéme se caractérise par la pattmipdespresbytred’ au gouvernement de

I'église.

B.— 3.2 DOGMES ET PRINCIPES FONDATEURS

% Le nom original est Teachers Training InstitutafrDavuilevu
" Presbyte provient du gr@cesbyterogjui a été traduit par les réformateurs par aneieron par prétre.
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L’église presbytérienne trouve son origine danspi@scipes énonceé par Jean-Calvin.
Le calvinisme supprime tout ce qui risque d’entainidolatrie et superstition.
L’'aménagement d’'un béatiment de culte est dépouskns sculpture ni ornementation.
L’attention du fidele doit se concentrer sur laghar La musique et le chant occupe une place
importante car ils sont percus comme des arts Saoeg§ pasteurs sont considérés comme des
fidéles ayant des aptitudes a précher et a doneersdcrements. Cependant au vue du
principe de la reconnaissance du sacerdoce univ&tstensemble des fidéles est égaux
devant dieu. Pour les calvinistes, la participatéoma vie politique ou économique de la
société permet d’orienter la société au plus pessatincipes bibliques. Elle se prononce en
faveur de la consubstantiatfGet considére la bible comme I'autorité suprémelecture de
la bible constitue un acte fondamental

B.— 3.3 IMPLANTATION DANS LE PACIFIQUE .

En 1840 I'église presbytérienne d’Ecosse s'instalieNouvelle-Zélande & Auckland.
Apres le schisme du presbytérianisme en EcossgisEélibre s’installe dans Ille du Sud en
1850. Les deux églises presbytériennes entrepreaf@s chacune de leur c6té des missions
d’évangélisations. En 1869, I'église officielle diékland envoie le missionnaire Watt et sa
femme sur I'lle de Tanna au Vanuatu. Un an plud & 1870, I'église libre envoie le
missionnaire Milne et sa femme & Nguma situé égamersur I'le de Tannd Tout au long
du XIX®*™siécle les presbytériens s'ancrent et se dévetdpens les archipels du Sud du

Vanuatu. L'influence des églises presbytériennes@ssidérable :

« En fait I'histoire de bien des 1les des Hébridesient celle de la mission
presbytérienne. Les difficultés suscitées par waagelisation qui fut quelquefois
maladroite, déboucheéerent parfois sur des crisesitipoes et religieuses
extrémement violentes pouvant entrainer un retowmanéo-paganisme a une
adhésion & d’autres formes du christianisméa® »

“8 Le sacerdoce universel est un principe issu déftame qui considére que tous les baptisés pewserter

la fonction de pasteur, selon leurs compétencles détesoins de la communauté des croyants.

* lors de la Céne, la présence réelle du Christ demgléments du pain et du vin est d'ordre sgiritelle
s'opere par le Saint-Esprit et non par une tranmgition du pain et du vin.

%0 Ce n'est qu'en 1901 que les deux églises anglEarignissent sous le nom d'église presbytérienne de
Nouvelle-Zélande.

®1 Journal de la société des océanistelses missions dans le Pacifiquebame XXV, numéro 25, Imprimerie
nationale, Paris 1969. p 10.
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B.—4/ L’ ANGLICANISME

L’évolution de I'église d’Angleterre est étroitentdige a I'histoire personnelle du roi
Henry VIII (1491-1547). En 1527, il veut faire a@iuson mariage avec Catherine d’Aragon
dont il n’a qu’une fille, Marie, pour épouser AnBeleyn, une dame d’honneur au service de
la reine. Il est défavorable aux idées pronéedgatforme. Il rédige en 1532 un ouvrage a

charge contre les théses de Luther, le Pape fibwutte titre de « défenseur de la foi ».

B.— 4.1 GENESE ET FONDATION

Suite a son mariage avec Anne Boleyn en 1533, H#filyest excommunié de
I'église catholique. En 1534, sous pression roylal@arlement vote I'acte de suprématie qui
fait du souverain d’Angleterre le seul chef surgate I'église d’Angleterre. Tous les sujets
laiques ou religieux doivent préter serment, ceux rgfusent subissent une sanglante

répression.

L’édification des principes théologiques anglicass construit selon les axes
développés par la maison d’Angleterre. En 153%d’ates six articles est publié, il vise a
réaffirmer la suprématie de la religion anglicaneAagleterre. Si I'autorité du Pape n’est pas
reconnue, I'ensemble des autres principes est earchcavec la religion catholique : la
transsubstantiation est réaffirmée, la communiars des deux especes rejetées et le célibat
des prétres maintenu. Sous le regne d’Edouard 1¥44-1553), I'acte des six articles est
aboli et remplacé par le Book of common prayer Se livre est a la fois un mis3glun
rituel et un bréviaire, imposé par une loi en 158%®st sous le regne d’Edouard IV, que se
constitue la base de 'organisation de I'églisdaitl publier les « quarante deux articles » qui
maintiennent une structure ecclésiale traditiomnathais dont la doctrine et le culte sont

franchement réformés.

Durant les années ou Marie Tudors (1553-1558),lla d’henry VIII, accéde au
pouvoir, '’Angleterre vit une période de restawnatde 'autorité Catholique. La politique de
répression de la reine est sanglante. En 1559lic@mgsme renait de ses cendres avec le
rétablissement de l'acte de suprématie de 1534 esjurétabli sous le regne d’Elisabeth |

(1558-1603). Elle remet en vigueur ddook of commun prayer En 1563, la « déclaration

2 Un missel est un ouvrage qui contient les priétdss lectures utilisées pour la célébration dméase, selon
le calendrier liturgique annuel.
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des trente-neuf articles », dites aussi confessienWestminster, définit I'orthodoxie de
I'église anglicane : I'église d’Angleterre est ipadddante du pape, elle ne reconnait pas la
messe comme un sacrifice, refuse les indulgentesetela bible au coeur de la vie religieuse,
mais la liturgie, comme l'organisation de la hiérae ecclésiastique, sont proches de I'église

Catholique.

B.—4.2 | MPLANTATION DANS LE PACIFIQUE .

Les églises anglicanes coloniales étaient censdes m@embres de ['église
d’Angleterre et reconnaitre I'autorité de la hiérdae métropolitaine. Cependant, cette relation
de subordination devient problématique dés I'adoasdes colonies a une large autonomie,
notamment dans le cas de I'Australie, du Canadte ¢4 Nouvelle-Zélande. En effet, il nous
faut garder a I'esprit que chez les anglicanstéaté supréme de I'église est détenue par le

souverain d’Angleterre. Le cas de la Nouvelle-Adtaest particulierement intéressant :

« Dés lors, I'union entre I'Eglise anglicane et {4 britannique leur
devenait de moins en moins acceptable. Le premigue de Nouvelle-Zélande,
George Selwyn, prit en 1857 l'initiative de fairediger une « constitution » pour
une église de Nouvelle-Zélande autonome. Cettesecglilait désormais étre
dirigée par un synode général, sans étre suborde@n&tat britannique. %*

B.—5/ PORTRAIT DES MISSIONNAIRES DE LA L.M.S

Apres avoir recensé les missions présentes darZaddique, il nous faut nous
intéresser aux missionnaires. En effet, en taragprit de diffusion de Protestantisme, ils se
proposent d’apporter un changement religieux, $oetasouvent politique auprés des
populations insulaires. Pour ce faire nous étudieréa question sous le prisme des
missionnaires de la L.M.S. Nous tenterons d’abofdspect de leurs formations et de leurs
origines socioprofessionnelles. Cette démarche maumettra d’avoir un outil d’analyse

supplémentaire, dans le cadre d’'une étude surdahmissionnaire L.M.S en Mélanésie.

%3 Carré Jaques;, Le monde britanniques religions et cultures 8-8931) » Sedes, France, 2009.
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En préalable a leur formation et a leurs originresaprofessionnelles, il nous faut au

préalable brosser un portrait économique et sdeidlAngleterre du XVIIf™siécle, berceau

des sociétés missionnaires.

B.—5.1L’A NGLETERRE, DU REVEIL A L HEGEMONIE IMPERIALE

L’Angleterre du XVIIF™ siécle, celle de Wesley et qui est sujette a éardi
évangélique se remet des bouleversements de l&utiévopuritaine, qui I'a définitivement
sorti du « Moyen-age », et se prépare au décoliadestrielle. La paix a l'intérieur du
royaume succede a des années d’affrontements.rbhadas épidémies ont cessé. 1739 voit
naitre le méthodisme. La prospérité grandissantepalys gonfle les rangs des classes

moyennes, rurales et urbaines.

Plus de quatre-vingt pour cent des anglais appaig aux classes subalternes. La
moitie d’entre eux étaient des artisans et petihroercants, des fermiers et métayers, des
domestiques, des ouvriers et des mineurs... L'autvégiénse composait d’'une population
pauvre sans qualification particuliére. Dans laxifzme moitié du XVIIf™ siécle les prix
augmentent, plus particulierement celui du blé ide les salaires ont tendance a baisser.
Mauvaise récolte et guerres extérieures provoquesicrises récurrentes, entrainant disette et
débauchage. Le climat social est particulieremamdd dans les milieux les moins favorisés :

« La justice est non seulement partiale mais dércsurtout dans la
répression des attentats a la propriété : voleupquelques shillings dans une
boutique vaut la corde. Les classes laborieusesntidonc en permanence dans
linsécurité et sous la menace de la mort. Aingnbrent-elles souvent dans
l'indolence « irréfléchie » que leurs « supériestrslénoncent de toutes parts :
I'alcoolisme tourne au fléau national, la mendicité prostitution, la violence et
le crime augmente tout au long du siécl&’ »

L’année 1815 consacre la suprématie britanniques darmonde. Au cours du long
siecle qui précede, le Royaume a construit pas &@a unité par le rattachement de I'Ecosse
et de l'lrlande. Certes la perte des colonies araérés a eu d’'importantes conséquences
pour la métropole, mais I'Empire progressivementstitué au gré des acquisitions, des
annexions, et des conquétes, s’étend désormamdedes principales routes commerciales

sur presque tous les continents et notamment ddpadifique.

*4 Bertrand C-J« Le Méthodisme stibrairie Armand Colin, Paris, 1971.p 16.
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B.—5.2 L A FORMATION DES MISSIONNAIRES .

En 1799, a la veille de I'embarquement pour la sdeomission du Pacifique, les
directeurs de la L.M.S procedent a une campagneatatement. Concernant I'enrélement
des hommes destinés a la mission, Huyghues-Bahatsd 'attitude ambigué de Haweis, I'un
des directeur de la L.M.S. Haweis écrivit le 17at@bre 1799 a Charles Thomas, ministre de
Bala, un petit village dans la zone montagneusBathd pres du grand lac du Pays de Galles,
pour préciser le profil des candidats :

« Des hommes de foi, ayant un bonne esprit, qalateendent pas a devenir des

prédicateurs, des hommes distingués, ou faignaai actifs et des exemples de

pureté et de travail pour les paiens (...) desim&s que vos montagnes peuvent
fournir. »*°

Version originale: « Men of true grace, tried good spirits, who dd expect to
become preachers, gentlemen or idle but activerkisoand exemplars to the
heathen in Purity and industry ( ...) the men youuntains can supply.»

Huigues-Belrose pose le postulat d’'une connotatiégative de la périphérie galloise.
Il explique l'attitude de Haweis, riche bourgeamdonien a la recherche d’hommes simples
dans les montagnes du pays de Galle considéré censmes développés et peuplé de rudes

bergers incultes.¥’

En 1800, I'assemblée générale de la L.M.S confimé& commission composée de
Waugh, Wilks, Hardcastle, et Michel la questionlaléormation. L'académie de Gosport est
désignée pour former les futurs missionnaires. Gdget malgré les campagnes de promotion
en faveur de I'établissement dans le monde pratestalui-ci se révele étre un échec avec
cing candidats par an jusqu’en 1812. A partir d&418a situation s’améliore et connait un

boom avec prés de 36 demandes.

Cependant la politique de la L.M.S s'effectue denmma ponctuelle et non
structurelle. Elle semble s’adapter en fonctionmessions et de ses ressources propres. C'est
notamment le cas lors de I'envoi d’'une mission kifTan 1797 ou il n’hésite pas a revoir ses

prérogatives et ses exigences.

5 Huygues-Belrose Vincer, Les premiers missionnaires protestants de Madzagad 795-1827) »INALCO-
Kartala, France 2001. p 170.

*% |bid., p. 170.
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B.— 5.3 COMPOSITION DES MISSIONNAIRES ENVOYES A TAHITIEN 1797.

A la L.M.S, les conditions requises pour participeix campagnes de mission sont
établies par le comité directeur. En 1795, celustgbule la nécessité pour tous candidats

d’étre marié et d’éffectuer la mission avec sonuseo’’

Le comité aprés examen du couple statu sur la ddgndhsemble que la norme du
mariage ait été fixée afin d’éviter toute « fagide charnelle » durant les missions. Cette
aspect est d’autant plus préoccupant chez lesiangldate aux récits de Cook qui brosse un

tableau peu vertueux de la Polynésie.

Cependant, dans le cas tahitien, la procédure passsuivie. A Tahiti en 1797, sur les
vingt-neuf missionnaires de la L.M.S, six seulemsamt mariés, et deux sont ordonnés. Sur
les 6 épouses, 5 d’entre elles choisissent demeto@n Angleterre laissant leurs maris seuls
dans leurs ministéres. Claire Laux souligne ledmagyre: « Le cas le plus singulier est celui
de Eyre, jeune pasteur de vingt-huit ans, flanqdéme épouse qui, elle, a dépassé les
soixante quatre ! Néanmoins Mrs Eyre s’illustre sein de ce premier groupe de femmes

puisqu’elle est la seule & rester®

Les missionnaires sont issus des couches les jdases de la classe moyenne
anglaise : la« lower middle-class »Deux seulement sont ordonnés ministres. Le reste d
contingent maitrise la lecture et I'écriture, aigse la littérature religieuse et I'art oratoirs. |
viennent de différents horizons socio-professiomnd?armi eux des charpentiers, des
tonneliers, un soldat, un bottier, un drapier,igserand, un jardinier et un apprenti boulanger.

L’encyclopédie de la Polynésie nous signale d’aup@cours personnels atypiques :

« Deux ou trois étaient maitres d'école et un aupessédait quelques
connaissances médicales. W.P Crook, qui fut piorene Marquises et reparti

> || est intéressant de noter I'aspect normatif dauriage dans la société victorienne, puisque lallambnstitue

la base de la société. Cependant dans toutesueleosociales, celle-ci occupe un statut infégeiise traduit
par un état de sujétion légale au mari, mais guessun déficit d'éducation et par une incapacitéqeie. Carré
note: « A son mariage, I'époux devient propriétaire d@sns de sa femme et peut en disposer a sa giliae ;
toute latitude pour le choix du domicile familial Iéducation des enfants ». dfarré Jaques Le monde
britanniques religions et cultures (1815-1931Bedes, France 2009. p 15.

8 Laux Claire « Les théocraties missionnaires en Polynésie IXus¥ecle. Des cités de Dieu dans les mers du
Sud ? »’Harmattan, collection Mondes océaniens, Fra26€0. p 55.
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d’Angleterre pour un second séjour a Tahiti, avdétbuté dans la vie comme

domestique chez un gentilhomme. J.C. Jeffersomdgaalui, avait été acteur,

puis instituteur. On a décrit ces hommes commeakndbles bricoleurs » plus

gue comme de véritable artisans. Cing d’entre gaiegt mariés et emmenerent

leurs épouses. lIs furent débarqués du Duff avacsiéemmes dans la baie de

Matavai, en mars 1797. Un missionnaire (W.P Crdak)envoyé aux marquises,

et dix autres s'installérent aux Tonga™

La composition du contingent missionnaire dépéchd&aditi en 1797 se réevéle
hétéroclite, tant sur le plan matrimonial que sqmiofessionnel. Le vivier de missionnaires
est relativement jeune, est issu du réveil spirituea L.M.S, probablement par manque de
main-d’ceuvre, n'hésite pas a revoir ses criteresélection, laissant une large place a la
jeunesse et au manque d’expérience. CependantsiEomide Tahiti en 1797 constitue la
premiére évangélisation protestante du Pacifiqusoestitue un enjeu fondamentale pour la

progression du christianisme vers I'Ouest du Paei

C.— LA POLYNESIE ORIENTALE, LIEU D'’ELABORATION D'UNE M __ETHODE
MISSIONNAIRE.

La conversion des iles situées en Polynésie ofegnta jouer un role déterminant
dans la maniére d’'aborder la Mélanésie. En effefault nous rappeler que I'entreprise
missionnaire reposait jusqu' alors sur un enseubléhéories mais n’avait jamais fait I'objet
d’expériences empiriques. La christianisation pégranne est riche d’enseignements pour les
missionnaires protestants de la L.M.S. Pour la prenfois dans le Pacifique insulaire, ils
mettent en place un poste de mission sur I'lle datRa. Plus qu'une simple base logistique,
le centre va rapidement devenir un centre de foomahéologique, un& native agency ».

Son ambition est de créer des auxiliaires Maohadeur tour diffuserons I'évangile.

John Williams dans son ouvrageA narrative of missionary enterprise in the south
sea »décrit ses ambitions pour la Mission tahitienne :

«La mission Tahitienne, est comme une fontaine Woflux de salut
s’écoule vers les nombreuses iles dispersées swnste océan , que nous ne
pouvons nous apercevoir de l'intérét qui a été adépde la main-d’ceuvre et des
dépenses que la société des missions de Londresserdi. Pour cette Mission,
toutefois, il faut la considérée dans sa relatiome@ les autres fles, trop

¥ Toullelan Pierre-Yves:Encyclopedie de la Polynésie la Polynésie s’ouatemonde 1769 — 1842 $pme
VI, Les éditions Alizé, Tahiti ,1990. p120.
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d'importance ne peut étre fixée, en plus des nomskere illes maintenant qui
professe la foi chrétienne, il y a une distancatiegément faible, de nombreux
grands archipels restent peu connue. Parmi ceug-dridji, les Nouvelle-

Hébrides, la Nouvelle-Calédonie, les iles SalomianNouvelle-Bretagne, la
Nouvelle-Irlande, et, surtout, l'immense fle de Wale-Guinée. %

Version originale: Tahitian mission, as a fountain from whence the
stream of salvation are to flow to the numerouands and clusters scattered
over that extensive ocean, that we can perceite e worthy of the importance
that has been attached to it, or of the labour agbense which the London
Missionary Society has bestowed on it. To this igisdhowever, considered in its
relation to other islands, too much importance catiipe attached, for, in addition
to the numerous islands now professedly Christitrere are, within a
comparatively small distance, many large and extengroups of which little is
known. Among these are Fiji, The New-Hebrides, Baedonia, Solomon
archipelago, New-Britain, New-Ireland, and, abovig &éhe immense island of
New-Guinea.”

C.— 1/ TAHITI : UNE CONVERSION FONDATRICE POUR LE PACIFIQUE INSULAIRE

C.—1.1/ LE CHOIX DE TAHITI .

En 1788 et 1791 Le Dr Haweis, fondateur de la L.k&18e a deux reprises I'envoi de
missionnaires vers Tahiti par le biais des expeuiitide Bligh*. Cet échec est d{i au fait que
les postulants a la mission refusait d’embarques sa&oir été ordonnés. Le choix de débuter
I'évangeélisation des iles du Pacifique s’expligae gpn environnement qui favorise une vision
positive de I'lle.

« Mus par la volonté de développer les expérieggangéliques protestantes a la
gloire de Dieu, les directeurs de la L.M.S choisigsT ahiti pour la facilité d’'une
implantation missionnaire. Cette facilité présumgescrit totalement dans
imaginaire européen de la Polynésie puisqu’el&e fende sur I'abondance de
nourriture, le climat, I'apprentissage aisé de lanfjue et, la vision qu’ils
partagent avec leurs prédécesseurs espagnols, pitadisé et la douceur des
tahitiens, pourtant si rare chez les sauvages,staeccompagnent de leur désir de
recevoir la bonne parole et de leur conscienceadgupériorité européenne s

€ williams John « A narrative of missionary entreprises in theutBosea islands : with remarkes upon the
natural history of the islands, origin, languagésditions, and usages of the inhabitantsJ»Snow, Londres,
1837, 590pcf.p 6

L william Bligh (1753-1817) a fait parti de la tsi@me expédition du capitaine James Cook.

62 Aléveque Guillaume « lllusion et désillusion missionnaires Prémices I'évangélisation en Polynésie
orientales au XVIfi et XIX siécles » Mémoire de D.E.A, Ecole des Hautes Etudes ennSe& Sociales,
Marseille, 2005. p 149.
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L’Encyclopédie de la Polynésie souligne une autrerce de motivation, d’avantage

liée a des convictions religieuses :

« Il ne fait aucun doute que les premiers directede la L.M.S ont été influencés
par les récits de Cook, Bougainville et autres gateurs de Polynésie comme
tout a fait capable de répondre aux besoins desiarigaires. Mais ils furent
egalement décidés par les comptes rendus de cositpaiennes, comme les
sacrifices humains et les infanticides, qui, a feyeux, réclamaient un secour
spirituel. Cette conjonction d’abondance matériadtede dégénérescence sociale
était au centre méme des préoccupations du mouvem@rovateur en
Angleterre. »*

Le choix de Tahiti s’explique aussi par le fait gli¢ee se situe sur la route des
baleiniers. Leurs passages récurrents permettienfudure mission de rester en contact avec
la lointaine Europe, et de se procurer les mardsaacet le matériel dont elle aurait besoin.
De plus les marins et les chefs tahitiens entreahaléja des relations plus ou moins
cordiales. La présence de navires marchands epldietion dans la baie de Matavai a Tabhiti
entraine des tensions entre les chefs locaux. @aptnles liens se tissent entre marins et

insulaires.

% Toullelan Pierre-Yves:iEncyclopedie de la Polynésie la Polynésie s’ouatemonde 1769 — 1842 $pme
VI, Les éditions Alizé, Tahiti, 1990. p 42.
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Illustration 3 : cession du district de Matavai auxmissionnaires de la L.M.S.

|
1. The Cession of the District of Matavai to the Missionaries, 16 March 1797 (see p. xiii)
Oil-painting by R. A. Smirke (London Missionary Society)

64

Ce tableau a pour titre «Cession du district datdai aux missionnaires de la
«L.M.S.». Il est commandité par la L.M.S et réalis®8. Il met en scene la
famille royale tahitienne, le capitaine du «Dufkt, le plus haut dignitaire de

I'Ordre des «arii'oi», qui met les terres et laiéke de Matavai a la disposition

des missionnaires protestants le 16 mars 1797.6S&egymbolise la rencontre de
I'ancienne religion polynésienne et de la nouvedlagion chrétienne. Il peut étre

interprété comme une forme de passation de pauwnirle « mana» des

anciennes élites et remis aux missionnaires.

% Davies John“The history of the Tahitian mission 1799-1830issionary to the south sea islands with
supplementary papers from the correspondence ofntlesionaries; Cambridge University Press, Grande-
Bretagne 1961cf. Frontispice.
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C.— 1.2/ LES ARRIERE-PLANS SOCIO-POLITIQUES .

Le 5 mars 1797, le Duff accoste sur I'lle de Taleiti18 missionnairé&lébarquent dans
la baie de Matavai. L'arrivée a Tahiti est marquésr une cérémonie protocolaire

exubérante qui a lieu le 8 mars :

« Les missionnaires débarquerent au mois de ma®§,lifs furent bien recus,

apres avoir été accueillis avec exubérance a tpaeles membres de la société
Arioi. Pomare ler et son fils, qu'ils supposaietreésouverains de Tahiti, cette
impression est renforcée par la dite «cession» Mdgavai, qui a été plus une
expression cérémonielle de bonne volonté envergisésurs, plutét qu’ un don

en pleine propriété d'un sous-district. lls ont centré, aussi, le prétre

traditionnel Arioi Ha'amanimani, Pomare | et saepniére femme, lItia, et deux
Suédois, Peter Haggerstein et Andrew Lind, qui, mem interprétes et

informateurs, ont eu une grande influence et dégdegifiables. $°

Version originale: « The missionaries landed in March 1797 and wegdl w
received, after being exuberantly greeted off-shbye members of the Arioi
society. Pomare | and his son they assumed to bereigns of Tahiti, an
impression strengthened by the so-called ‘cessminMatavai, which was a
ceremonial expression of goodwill towards the ersitrather than a freehold gift
of a sub-district. They met, too, the Arioi priet’amanimani, Pomare | and his
first wife, Itia, and two Swedes, Peter Haggerstaimd Andrew Lind, who, as
interpreters and informants, were influential, ifreliable guides. »

Le révérend Nott, aprés avoir acquis une soliddrieaide la langue tahitienne, réussit a
se faire accepter a la cour du Chef Pomaé Ill devient son ami et son proche conseiller.
Pomaré Il consolide sa position politique et soespge en nouant des relations cordiales
avec les missionnaires européens. Pour contredasr@mbitions de Pomaré Il, une coalition
de chefs décide de le combattre militairement.&sur Moorea, il épouse la fille de Tamatoa
chef de Raiatea, qui devient son principal allié.1B15, de retour sur Tahiti, il remporte la

bataille décisive dee’i Pi, et contrairement a la tradition il épargne ladéeses ennemis.

% Le premier contingent de missionnaires a Tahitioesnposé de James Fleet Cover, John Harris, Willia
Henry, Thomas Lewis, Edward Main, William Shelléyenry Bicknell, Benjamin Broomhall, Samuel Clode,
John Cock, John Eyre, Rowland Hassall, Peter Hodim Jefferson, Henry Nott, Francis Oakes, Jaghes
William Puckey, et enfin William Smith.

% Davies JohnThe history of the Tahitian mission 1799-183Gsioinary to the south sea islands with
supplementary papers from the correspondence ahtesionaries,Cambridge University Press, Grande-
Bretagne 1961,392 gf. p38

" En 1769, lorsque Cook débarque dans la baie davdiatie chef du lieu se nomme Tu. Il prendra dadei
nom de Pomaré. La dynastie débute avec Pomaré pagiue mariage de sa fille étend son influencel'dar
voisine de Mooréa.
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Illustration 4 : la mission de Matavai
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La mission de Matavai est fondée par John Davies8&3 sur la cote sud de I'lle
de Tahiti en Polynésie. Premier lieu d’'installatidas Protestants dans le
Pacifique insulaire, elle abrite une école destiadénstruction des maohi et des
missionnaires européens.

®8 Davies John“The history of the Tahitian mission 1799-1830issonary to the south sea islands with
supplementary papers from the correspondence ofntlesionaries; Cambridge University Press, Grande-
Bretagne, 1961. p 248.
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lllustration 5 : répartition des missions L.M.S enPolynésie orientale.
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Dans les années 1820 les missions L.M.S procedemiaillage géographique du

pays maohi.

Certains archipels font l'objet d'unencurrence avec les

catholiques qui abouti a la prédominance d’'une esmfon sur une autre, c’est
notamment les cas des iles Tuamotu qui en 184atgpbeir le catholicisme. Les
Gambier font I'objet d’'une évangélisation cathokqpar les picpuciens .

% Davies Johnop.cit,

164



La bataille deFe’i Pi, est I'aboutissement d’'une longue période dinsiisl politiques
marquée par des mouvements de révoltes :

« Les rebellions de la période précédent 1808 antaiété sucitées par

l'intensification des guerres intestines, a la suite I'ascension de l'ari’i rahi et

de ses exigences en hommes et en tributs. Aptesdeét, alors que Pomaré était

en éxil & Moorea et que les missionnaires avaittiguement abandonné leur

premiere station de Matavai (1797-1808), il s’égaibduit un véritable transfert

d’autorité politique entre les ari'i de premiers mgs aux notables « sub-

tribaux »»°
Reconnu comme chef de Tahiti par les autres ctafsm@siens, il détruit lemara€?, brile
les représentations des dieux polynésiens et emgelwévangélisation des autres iles. Il se
converti en 1819 et assoi par la méme occasiortofd@ du protestantisme dans son
royaume. Avec les troubles que connurent le sysigotifque des Pomaré, les missionnaires
prennent sans doute conscience de la nécessitpduwvoir politique fort. L'expérience de la
bataille dee’i Pi, assoie cette idée qui est par la suite appligudé&anésie notamment dans

les missions de la L.M.S.

C.—2/ L’ EXPERIENCE DES INSTITUTIONS POUR LES AUTOCHTONES

Des 1803 dans la baie de Matavai a Tahiti, suiteede la mission est fondée une
école ou I'on dispense de I'enseignement, de laudecet de I'écriture aux maohi. Dix ans
plus tard en 1813 sur I'lle voisine de Moorea, Isusite de Papetoai est fondée une seconde
école. Le missionnaire John Davis remarque quedees de ses écoles est relatif. En ce qui
concerne Matavai, il note & la date du 21 septembreffectif de 18 étudiarits

C.— 2.1 PRINCIPES ET PHILOSOPHIES DES ETABLISSEMENTS.

En somme, chaque mission protestante est dotéeéttlnissement de formation. A

I'intérieur de ces centres on retrouve les fondamed® du réveil & savoir :

“Toullelan Pierre-Yvesyp.cit, p. 54.

"> Espace cérémoniel constitué d'une offtehua)qui peut étre enclose d’un mur et parfois pavéajément ou
partiellement. Les offrande@ochon, fruits)étaient disposé sur des autels de lffaga). Dans la cour se
dressaient des mats cérémonigisa), des pagaieghoe), et desunu (planches de bois ajourées et ornées de
sculpture en forme de peigne ou de motifs zoomapheet espace était interdit aux femmes, excemekds

qui appartenaient au groupe das’i.

2 Davies Johnop.cit, p 155.

3 Fondamentaux que nous avons énoncé dans cerehauuiis la sous-partie consacré au Réveil.
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» La lecture de la bible
Ce principe implique nécessairement la maitrisdadkecture et I'apprentissage de
I'écriture. La traduction de la bible en langueitishne demeure une condition préalable si

I'on veut garantir une bonne compréhension degsext

» Le sacerdoce universel
L'utilisation d’auxiliaires autochtones constituaeureconnaissance de fait, de leurs
compétences ou de leur légitimité a exercer I'éelsgtion. Les missionnaires encouragent

les initiatives autochtones en y apportant un sadtgistiqgue comme ce fut le cas de Rurutu.

» La nécessité d’'une conversion personnelle.

La conversion personnelle est mise en exerguedessoffices, et se produit alors des
conversions dites « spontanées ». Il est intéreslganoter qu’en Europe c’est souvent durant
cette phase de conversion que se proguiictivisme* » notion développée par Bebbigton.
Selon Davies c’est notamment le cas a Tahiti, imadche d’octobre 1813 aprés l'office

religieux :

«Tous ceux qui étaient sincéres ont renoncé s [Eux dieux, et ont souhaité
jeter toutes les mauvaises coutumes, tous ceuweétgignt préts et désireux de
recevoir Jéhovah comme leur dieu, et Jésus-Chasinge leur Sauveur (...). |l
leur a dit aussi que si elles le désiraient, leamsms doivent étre écrit dans un
livre et qu'ils pourraient étre connus comme lesratkeurs du vrai Dieu. “°

Version originale: « All that really and sincerely renounced theilstagods, and
desired to cast away all evil customs, all thateverlling and desirous of
receiving Jehova as their God, and Jesus Chrishes Saviour (...). He told
them also that if they desired it, the names ofi slould be written in a book that
they might be known as the worshippers of the@od.”

" L'activisme est une manifestation supposé de tiespint.
> — Davies Johnop.cit,p164.
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» La prises de conscience des devoirs sociaux matant en matiere d’éducation.

Cette prise de conscience des devoirs sociauxntistement liée a la lecture de la
bible. En effet, autour de la lecture de la bibdedgveloppe tout un ensemble d’activités
pédagogiques : L'apprentissage de la lecture efédeiture, mais également la mise en

pratique des activités liées au culte et la paition aux offices religieux.

C.— 2.2 ORGANISATION ET STRATEGIE .

En somme, le maillage de missions présentent epn@sie orientale que Davies
nomme la « Mission tahitienne’® ou « Tahitian Mission »est un ensemble de centres
d’activités missionnaires fonctionnant sur les @ggtlu congrégationalisme. C'est-a-dire un
ensemble de structures indépendantes les unesitles. aCependant il est logique de penser
gu’en Polynésie orientale I'autorité de I'église neposait plus sur 'assemblée des chrétiens
mais sur 'assemblée des missionnaires européenffet, le cas du missionnaire Lewis
vient confirmer notre these. En 1797, celui-ci vateec I'ensemble de la communauté
protestante installée a Tahiti l'interdiction d'éer des paiennes. Comme le remarque Laux :
« En 1798, il se marie avec une tahitienne et quiekflu de I'Eglise par ses anciens

confréres, il continue & fréquenter les officesgiebix. »’’

On peut noter que la sanction provient de la conauaténchrétienne européenne. Certes
celle-ci constitue démographiquement la couchdua pnportante, mais il faut énormément
de temps aux néophytes pour accéder au poste de @adh la reconnaissance de I'église.

Cette idée est réaffirmée par Marama :

« Or le role, ainsi que I'ceuvre évangélique de messionnaires locaux sont en
général dépeint comme secondaires et on ne lesidéwastrés souvent que
comme de simples assistants, évangélistes, envayden de pasteurs. Le statut
de missionnaires ne leur est que rarement reconalgné le fait qu’'un des plus
célebres missionnaires européens de la L.M.S damatifique, John Williams,
reconnait aux Maohi ce statut dans son ouvrage rakative of Missionnary

® bavies Johnop.cit,
" Laux Claire « Les théocraties missionnaires en Polynésie IXusiecle. Des cités de Dieu dans les mers du
Sud ? »'Harmattan, collection Mondes océaniens, Frar@@02 p 55.
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Enterprise in the South Sea Islands, » en raisonledes efforts et de leurs
réalisations. »°

John Williams et Lancelot établissent leur statdans I'archipel des lles-Sous-Le
Vent & Raiatea en 1818. Leur ambition est de tirRaiatea un centre de formation destiné a
des auxiliaires maohi, qui a leurs tours diffuséi@vangile dans les iles voisines. Le choix
de Ile est particulierement intéressant, en eftehme le note Marama :

« Raiatea est une ile qui fut longtemps considpegdes ancétres maohi
comme lieu de naissance du monde maohi : habitéeepgpremiers Polynésiens
bien des siecles auparavant, c’est d’elle qu'éeit partie la migration vers
d’autres iles. L’lle est aussi connue sous le nerfldwaiki ou bien Hawaii. C’est
egalement de |a, en particulier de Opoa, que ldgjwes du dieu Oro ont été
envoyées par les Arioi maohi (prétres maohi) véasittes Tles pour promouvoir
le mana (pouvoir) de celui-ci, c’était aussi, enmneétemps un moyen de défier le
mana du grand dieu Taaroa, dieu de la création dsntos maohi. &

Dans son dictionnaire des religions, Eliade cordirce propos « Au XVFmsiécle, la
vie religieuse de la région (La Polynésie orienyadtait dominée par le culte du dieu Oro, fils
de la divinité céleste Ta(ng)aroa, dans Ille deid&sa. C’est la que fut fondée la société
chamanique des Ariois, connue surtout pour soruémite et ses excés a Tahiti®® »Au-
dela du centre religieux que représente Raiatiéa,pgfomeut un mode de vie a 'occidentale,
qui n’échappe pas aux maohi. Williams note leuegtiéns lors de I'arrivée d’'un navire a
Raiatea en 1821 :

« Lors de leur débarquement, grand fut leur étorgr@met une fois sorti ils

virent: les missionnaires, leurs femmes et leursilfas, les insulaires dans leurs
robes européennes avec des chapeaux et des bolmetss cottages » blanc

soigné , ainsi que les différents arts utiles outi @¢€ introduits parmi les gens (de
Raiatea), les étrangers était remplis d’étonnenstmte surprise. »

Version originale: “On landing their astonishment was again excitetie t
missionaries, their wives and families, the natiwe European dresses with hats
and bonnets, their neat white cottages, togethér thie various useful arts which
had been introduced amongst the people, filledstrengers with admiration and
surpri

8 Marama Gaston Tauira, « Mission chrétienne danBdeifique : le réle des missionnaires Maohi (1821-
1855) » in Angleviel Frédéric (dir)« Rivalités coloniales et missionnaires en Océasig8-1909 ppublication
numéro 6, Juin 2008. p 73.

9 Marama Gaston Tauirap.cit,p.73.
80 Ejiade Mircea, Couliano loag, Dictionnaire des religions,>Plon, coll Agora, France, 1995. p 260.
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C.— 3/ MODALITE SPATIALE DE DIFFUSION DU PROTESTANTISME EN PAYS MAOHI

En 1821 la« Tahitian mission »se charge d’évangéliser Anaa et Rurutu, Raivavae,
Tubuai puis Rimatara en 1822 ainsi que la totalds iles de la Société et des Australes. Le
récit que nous livrent Williams ou Davis sembledaile cette expansion un mouvement non
organisé qui se construit au gré des opportunités. missionnaires ne semblent éprouver
aucune hostilité a faire passer le message évangébiar des néophytes a d’autres insulaires.
Peut étre peut on y voir un héritage du réveil glace le prosélytisme comme une

manifestation de I'Esprit-Saint.

C.—3.1/ LE CAS DERURUTU : EXEMPLE D'UNE EVANGELISATION INTER -INSULAIRE

A la fin de I'année 1820, deux naufragés en promeeale I'lle de Rurutu situé a 200
km plus au Nord, échoue a Raiatea. L'un deux estr@\ul est I'un des chefs de Rurutu. lls
découvrent 'organisation et la vie quotidienneaad®a, qui s’organise autour de la mission
fondée par John Williams. C’est aussi pour eurcdasion d’approcher de pres les usages et
les technologies des occidentaux. lls vont rapidgrse convertir a la foi réformeée et tenter
de ramener cette nouvelle religion sur leur ile bkiek Hopeles rameéne sur Rurutu, ils sont
accompagnés de Mahamene et de Puna deux diacReatea. lls ont dans leur bagages des
bibles en langues polynésienne. Leur méthode deecsion est assez spectaculaire pour les

insulaires de Rurutu :

« Il débarquérent & Rurutu le 8 juillet 1821, et,'édmotion générale,
s’employérent des leur arrivée a transgresser syat&uement les interdits de la
religion traditionnelle, choisissant pour résidenizemaison sacrée d’'un marae
lié au culte de Oro, ou ils n’hésiterent pas a mamgen compagnie de leurs
femmes, non seulement la nourriture qui leur agét présentée, mais aussi les
offrandes destinées aux divinités que nul autre dee prétres n’avait
I'autorisation de consommer, sous peine de mdtt. »

Marqué par le fait que les diacres et le chef garent aucune sanction surnaturelle, les
autres chefs et les prétres de IMle optéerent pairchangement radical des pratiques
religieuses. Les marae de Ile furent démolisest dieux de pierres et les objets sacrés qui
échappérent a la destruction furent envoyés parahah Raiatea. Le retour des anciennes
divinités sur I'lle de Raiatea est un symbole tmnpte tenu de I'importance de I'lle durant la

période préchrétienne.

8 Toullelan Pierre-Yves (dirjp.cit, p. 68.
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La conversion de Ifle surprit les missiaites par son extréme rapidfté John
Williams est particulierement marqué par le faie gquette christianisation s’est déroulée sans

violence. Il note dans son ouvrage :

« Apres une absence d'un peu plus d'un mois naussaau le plaisir de voir ce
retour en bateau chargé des trophées de la victtéiedieux des paiens pris dans
cette guerre sans effusion de sang est remporté¢epgaouvoir du Prince de la
paix. (...). Une réunion s'est tenue dans notrendea chapelle afin de
communiquer les bonnes nouvelles de notre peupfmue rendre grace a Dieu
pour le succes avec lequel il avait gracieusementranné notre premier effort
pour étendre la connaissance de son noffi. »

Version originale: “After an absence of little more than a month we trel
pleasure of seeing this boat return laden with tilo@hies of victory, the gods of
the heathen taken in this bloodless war and worthkypower of the Prince of
peace. (...). A meeting was held in our large chépebmmunicate the delightful
intelligence to our people, and to return thanksSiod for the success with which
he had graciously crowned our first effort to extehe knowledge of his name.”

L’'adoption du christianisme constitue pour Rurutoeurévolution religieuse mais
également sociale et technologique. Cet accés raoldernité était indissociable pour les
missionnaires de la conversion religietise
Il est certain que la fulgurante réussite de casivarchrétienne de Rurutu est un facteur de

dynamisme, particulierement pour une extensiofoelevre en Polynésie occidentale.

C.— 3.2/ L' EXPANSION DU CHRISTIANISME PROTESTANT EN PAYS MAOHI

La répartition spatiale des missions protestante®@ynésie orientale est I'un des
facteurs qui permettent une diffusion rapide dustianisme. En effet, dans les années 1820
les missionnaires de la L.M.S sont présents sis #ites : A Raiatéa a I'Ouest et a Tabhiti et

Moorea a I'Est.

82 A ce propos, on peut noter la remarque de Piermgin/e« Les missionnaires anglais (Ellis, Williams,
Tyerman et Benet) insistent sur la fagon spectauldont les Rurutu se débarrassérent rapidemerst de
« idoles » (Le dieu Aa fut méme exposé comme teophémusée des missions de Londres), mais ilsmhette
aussi I'accent sur les progrés matériels que lavadle civilisation a apporté et qui pour eux, éiadissociable

du nouvel ordre morat » De Deckker Paul, Pierre LagayettEtat et pouvoirs dans les territoires francais d
Pacifiques, Nouvelle-Calédonie, Polynésie Frangais&nuatu, Wallis et Futunaé&dition I'Harmattan, France,
1987. p 45.

8 williams John,“Missionary enterprise in the South-sea island$?resbyterian board of publication and
Sabbath school work, Londres, 1888.

8 Cet aspect est développé dans la troisiéme mirtiotre thése.
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La progression du christianisme se fait soit deofiagndogéne. C'est-a-dire par le billet

d’agent maohi ou par une volonté populaire :

« A Rapa, deux natifs de IMle, Paparua et Aitarenostruits par J. Davis a

Papara, furent en 1825 les premiers agents de ligelsation. Rimatara se

converti sous l'influence des nombreux habitantselte ile qui furent témoins
des événements de juillet 1821 a Rurutu. En jul2218eux évangélistes de la
mission de Bora Bora s'installérent & Rimat&> »

La seconde modalité de progression du christianiditise le pouvoir politique comme
moyen de pression. Apres la bataille Be'i Pi les iles assujetties au Pomaré optent plus ou

moins volontairement pour le christianisme. C'estds de Raivavae et Tubai.

C.— 3. 3/ L' AIRE D' EXPANSION DU CHAMP MISSIONNAIRE DE LA« TAHITIAN MISSION ».

L’expansion de I'aire géographique de la Missidmttanne ou mission maohi semble
presque échapper au contrdle de la L.M.S. En dffgtétablissements de la L.M.S, au début
du XIX®™ siecle rayonnent a travers tout le Pacifique gibkynésien ». Les techniques de
navigation interinsulaire sont encore vivaces gidéplacements a travers le grand océan sont
récurrents. On peut noter a ce propos que les agespdes navires marchands, notamment les
baleiniers comportent fréquemment des insulaireBatifique. Ces nouveaux « voyageurs »,
de retour sur leurs iles d’origines informent &$eturs leurs compatriotes des changements
dont ils ont été les témoins. Le Pacifique insela@atant un monde en réseau, (comme nous
'avons vu dans la premiére partie), il n'y a relainent pas ou peu d'effet de surprise lors

des expéditions d’évangélisations.

Méme si ces voyages sont ponctuels, la relatii@dsse démographique du Pacifique
insulaire, permet a d’autres iles lointaines d’'@ifermées des bouleversements qui ont lieu
en pays maohi. Aussi apparait au début du®®fxiécle un phénomeéne nouveau : celui d’une

demande autochtone de réception du protestantiSimst notamment le cas des iles Cook :

« En avril 1823, les missionnaires de Raiatea requrdes lettres
de « teachers », que M. Williams avait laissé aitAke, ces lettres, entre autres,
contenait un compte rendu de certains indigénesedile appelée Rarotonga ou
Raroto'a selon la prononciation de la Tahiti, etequertains de ces indigenes

% Toullelan Pierre-Yvesop.cit,p. 69.
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avaient embrassé le christianisme, et ont été daside revenir sur leur propre
fle accompagné d’enseignants. Ces circonstanceasigsient prometteuses pour
l'introduction de I'Evangile dans ces iles. En cangence, quatre enseignants ont
été sélectionnés a Raiatea a savoir Paumoana etidMapour Aitutake, comme
mentionné précédemment, et Vahineino et Fanausstinds a Rarotonga. Aussi
M. Bourne a sélectionné deux enseignants de Tabaalps accompagner. Ces
enseignants accompagnés par MM Williams et Bouarérent le 4 Juillet 1823

a bord de «I' Endeavour », et aprés avoir vishéutake, laissant les deux
enseignants la-bas destinés a cette fle, ils pamtirmccompagnés par I'un des
professeurs de cette fle (Papeiha® »

Version originale: “In April 1823 the missionaries at Raiatea received
letters from the teachers, which Mr Williams hatt k&t Aitutake, these letters
among other things contained an account of someegbf an island somewhere
in the neighborhood called Rarotonga or Raroto’@@aaling to the pronunciation
of the Tahitian, and that some of those natives éatbraced Christianity, and
were desirous of returning to their own island aoganied with teachers. These
circumstances appeared promising openings for nt@duction of the gospel to
those islands. In consequence of this, four teackare selected at Raiatea viz
Paumoana and Mataitai for Aitutake, as mentionetbilee and Vahineino and
Fanauara intended for Rarotonga. Also Mr Bourne hsmdected two teachers
from Tahaa to accompany them. These teachers aetoetpby Messrs Williams
and Bourne sailed on July"41823 in the Endeavour, and after visiting Aitutake
leaving the two teachers there intended for thktnid, they left with one of the
teachers from this island (Papeiha).”

La politique missionnaire de la L.M.S est d’accogmexr logistiguement ces demandes
notamment par I'envoi d’'auxiliaires maohi. La pnoxié culturelle et linguistique permet
d’ériger trés rapidement hors du pays maohi dedsslimplantations missionnaires, avant
poste d'une christianisation mélanésienne. L'cewdada mission tahitienne se développe
autour de trois principaux centres :

» Samoa
» Les iles Cook

» Les iles du Lau (Fidji orientale)

Nous aborderons dans le chapitre suivant, les rmdéthod’'implantations du

christianisme dans ces trois archipels

8 Davies John“The history of the Tahitian mission 1799-1830issionary to the south sea islands with

supplementary papers from the correspondence ofnthesionaries; Cambridge University Press, Grande-
Bretagne, 1961. p 320.
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CHAPITRE 5: L'EGUVRE DES MISSIONNAIRES POLYNESIEN E N
TERRE MELANESIENNE.

« J'entends encore dans

la conscience angoissée de Faao
s’élever la voix grave de Hnaissiline,
roi de Guama,

recommandant a Faao de n’aborder
gue le royaume de Lossi

que par la seule plage d’Ahmelewedr
au risque de voir sa vie

et celle de son dieu menacées. »

— Fote Trolué

Aprés avoir abordé la Polynésie orientale et lespagohi, la L.M.S, suivit d’autres
sociétés missionnairéss’intéresses de plus en plus & ces vastes tetrEes & I'Est du
Pacifique : La Mélanésie. Fort de leurs expériemmgnésiennes, les missionnaires savent
gue la tache est particulierement ardue dans pattéee du Pacifique. Aussi, I'idée de John
Williams qui consiste en une évangélisation deslaies par d’autres insulaires s'impose

comme un préalable a toute christianisation eunapge

Cependant cette stratégie n’est pas seulementegp@éun idéal d’optimisation des
expéditions missionnaires, mais également par desaintes logistiques, démographiques et

géographiques. Sione Latukefu nous fait part de @itre contrainte :

« Le révérend John Williams a été le premier aisdil les auxiliaires océaniens
en temps que pionnier en 1821. En raison du nontibnéé de missionnaires
européens alors qu'il y avait une grande demande fes instructeurs religieux
dans de nombreuses iles ou la nouvelle religiote@eavantages matériels de ses
missionnaires ont apportés au peuple) s'est propalgs missionnaires n'avaient
pas le choix que d'envoyer des insulaires bienlgga'ont été que récemment
convertis avec une connaissance trés limitée denleuvelle foi.

! Revue théologique et socio culturelle, numéradtéépar I'Ecole Pastorale de Béthanie Lifou, seceemestre
1994, 48 pagesf. pages 42 a 48. Poéme composé a I'occasion duritb@essaire de I'arrivée de I'évangéliste
polynésien Faoo sur I'fle de Lifou en 1842. )

2 Notamment les méthodistes qui devance la L.M.8rad® et & Viti-Levu (Fidji) au début du Xi% siécle.

% Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&aroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini, ‘Polynesian missions in Melanesia from Samoa, kKCetands and Tonga to Papua New
Guinea and New-CaledonidJniversity of South Pacific et Institute of Pacifitudies, Suva,1982. p 1.
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Version originale: “The reverend John Williams was the first to use
native agents to pioneer the way for more cultuneatkers in 1821. Because of
the limited numbers of European missionaries wihiéxe was a great demand for
religious instructors from the many islands whehe thew religion (and the
material advantages its missionaries brought to pemple) had spread, the
missionaries had no choice but to send islandettsoagh they were only recent
converts with very limited knowledge of their naitht”

Ces établissements de formations forment des augsi a la christianisation, cependant

il nous faut distinguer deux types d’étudiants :

= Tout d’'abord ceux issus d'une formation académidqDest-a-dire qu’'ils sont le
produit de la christianisation et de quatre anrdse$ormation. Non chrétiens a l'arrivée de
I'évangile, ces étudiants sont la synthése entitarelinsulaire et culture judéo-chrétienne. lls
ont d trés rapidement maitriser la lecture etrif@e et acquérir les bases théologiques du
christianisme. Cette catégorie d’étudiant ferajeoll’'un développement plus fourni dans ce

chapitre.

= La seconde catégorie que nous identifions esé ddbs « enfants de la missions »,
confiés trés tot aux missionnaires européens, motrthdes la dixieme année, ils servent de
main d’ceuvre aux missionnaires et les aident dauns tadches quotidiennes.
Pour illustrer notre propos nous nous referonsasudtl jeune Maretu aux iles Cook.

Celui-ci est issu du village de Ngatangiia a Rangtoet fils de Tuaivi, un chef peu influant :

« En 1823, lorsque le christianisme a été introduiRarotonga par Papeiha le
missionnaire Tahitien , le pere Maretu, Tuaivi, pe&mi les premiers convertis.
Maretu était alors 4gé d’environ onze ans. Tuasti @evenu un fervent partisan
du révérend Charles Pitman qui vivaient dans Nggiiana partir de 1827 et

jusqu'en 1854 quand il se retira a Sydney. Bieré gir Tuaivi, Pitman a

construit I'église de Ngatangiia et une école,'d jamais réalisé son souhait de
devenir un membre de I'église. Il est mort avariil @it pu étre baptisé, mais

Maretu, avec d'énormes talents naturels et I'édapaqu’il a recu de Pitman, est
devenu un ardent prédicateur et le plus prospéeriadandon Missionary Society
de la nouvelle religion dans les fles Cook. »

Version originale: «in 1823, when Christianity was introduced to Ranga by
the Tahitian missionary Papeiha, Maretu father, iyawere among the first
converts. Maretu was then about 11 years old. Tumeame a strong supporter
of the Reverend Charles Pitman who lived in Ngatangom 1827 until 1854
when he retired to Sydney. Though Tuaivi helpechd@it build the Ngatangiia

* Maretu, « Cannibals and converts Radical change in the Ctténds, »University of South Pacific et
University of Papua-New-Guinea, Suva, 1983.p 3.
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church and a school, he never realised his wishbégcome a communicant
member of the church. He died before he could h#tized, but Maretu, with
tremendous natural talents and the little educatioat he received from Pitman,
became the London Missionary Society’s staunchesn@ost successful preacher
of the new religion in the Cook islands.»

« Les enfants des missiofisqui pour la plupart s’engagent dans les ceuvres
missionnaires présentent deux avantages par rappaxt autres étudiants des
établissements de formation:

» Tout d’abord, ils recoivent une éducation chratedeés le plus jeune age. Ce
qui leur laisse le temps d’assimiler toutes lesneassances théologiques et pratiques du
monde occidental. lls sont en outre le symboleadehcontre entre deux mondes et de
prime abord sont peu enclins a développer un edprigyncrétisme puisqu’ils vivent

guotidiennement a la mission.

» lIs héritent de la position sociale de leur faeit conservent ainsi leur place
au sein de la société traditionnelle, tout en camules avantages dd a leur éducation
chrétienne. Ces avantages apparaissent sous fodeesonnaissance du monde

occidental et de maitrise des technologies nowveliele savoir faire.

Outre ces deux avantages, lI'engagement missionmaipgés des européens,
permets a ces individus souvent issus de cheffeniesures, de sortir d’'une impasse
sociale. En effets, étant issus d’une société quolesoir s’hérite, le christianisme leur
permet d'accéder a des responsabilités importatieshénéficient ainsi du méme

prestige et s’élevent aux mémes niveaux que lefs cluegpays.

Les occidentaux s’apercurent qu'il existait en dMésie des sociétés qui relevaient

d’'une logique polynésienne. La logique qui présidai sein des sociétés missionnaire était

gue les communautés polynésiennes installées dankite pourraient servir de point

d’appui lors de la diffusion du christianisme. D’paint de vue océanien, il existait des routes

coutumieres, véritable chemin de la diplomatie, gprimettaient la réussite de leur mission.

Cette hypothese se révele particulierement petgnsnl’'on observe la maniere dont s’est

diffusée le protestantisme a Fidji et a Lifou (EauMelle-Calédonie). En effet dans ces deux

cas le message protestant fut d’abord confié &argpes de populations dites polynésiennes.

5 Voir illustration numéro 9.
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A Fidji par exemple, lorsque les missionnaires Madiordent dans les iles du Lau en
1830, ils sont confrontés a une société polynésieéant dans son organisation politique que
culturelle. En effet, les Maohi et les insulaires dau contrairement aux missionnaires
européens n'ont pas eu recours a des interpretéxjuils partagaient une langue
« commune ». Dans le cas de Ille de Lifou situéeviglanésie meéridionale, il existait des
groupes polynésiens vivant a la cour des chefsaBowlDans la région de Mu, au sud de
Lifou, habitent plusieurs familles d’origine tongree. On les appelle angetre Tonga, les
« gens de Tonga ». Certains se souviennent du géeitleurs grands-parents racontaient,
relatant I'histoire de I'arrivée de leurs ancétregaisemblablement aux alentours du XUfi
ou XVIIFM siécle. »® Dans ce second cas, en 1842 lorsque le missionraiotongien
débarque a Lifou, il trouve sur place des gensapada langue, ce qui lui facilite la tache
notamment pour présenter son message au grandcld qui regne alors sur la partie

méridionale de Lifou.

Rarotonga et Samoa deviennent trés rapidementtaut dé XIX™siécle des centres
importants. lls sont destinés a former les auxdmipolynésiens de la christianisation du
Pacifigue Ouest. Ces deux centres vont fournir dacgpale « matiere-premiére» d’une
évangélisation a destination du Vanuatu, des llegautés et de la Papouasie-Nouvelle-
Guinée. De plus ces deux centres sont tres biesenés par la marine marchande, puisqu’ils
se situent sur les routes commerciales du Paeifieagleholenote qu'en 1840 prés de
soixante a soixante-dix baleiniers font escale @faga.

Rarotonga et Samoa a linstar des autres fles dcifidRee présentent des
particularismes, notamment dans leur organisatimmke. En effet, si 'on veut comprendre
la christianisation « samoane » de certaines Tl@smasiennes il nous faut tenir compte du
contexte politico-social & Samoa. Dans sa thése role des missionnaires de la L.M.S dans
l'évangélisation du Pacifique Ouest: 1839-1930D Hokise émet le postulat d'une
« samoanisation du christianisme. Ce phénomene de reformulatiomdssage chrétien est

selon l'auteur dO aux arrieres plans socio-culturdlinsi le christianisme proposé par les

® Legeard Lucg 101 mots pour comprendre Lifou/Drehu iles Loyaltéivelle-Calédonie »lle de Lumiére,
Nouméa 2000. p 90.

" Beaglehole Ernests Social change in the South Pacific Rarotonga Aitdtaki » The Macmillan company,
Grande-Bretagne,1957. p 69.

8 Titre originale :“The role of London missionaries in the evangelima of the West Pacific: 1839-1930%
Nokise Uli Feleterika | The role of London missionaries in the evangelmatof the West Pacific: 1839-1930”
thése de doctorat, Australian National Universitgnberra 1983.
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missionnaires samoans ou polynésiens en généadtid’'objet d'un syncrétisme entre d’'une
part valeurs chrétiennes et d’autre part valeysslynésiennes ». Polynésiennes dans le sens
ou celles-ci sont fortement marquées par toutesenie de représentations mentales issues du

terroir des premiers missionnaires polynésiens.

Dans le cas de Samoa, la société est extrémengatdiiisée et fonctionne sur la base
du « fa'aSamoa »¢'est-a-direc a la maniére de Samba. Ainsi le « fa'aSamoa » apparait
comme la norme sociale en vigueur a Samoa PoursHpkhéologien samoan, le terme

« Fa'aSamoa » est avant tout un concept qu'il gyglide la facon suivante :

« Les spécialistes européens définissent ce cobroepme la facon de vivre de
Samoa. Par exemple, Goodall I'a décrit comme Bigs non écrit de la tradition
mais surtout, il se réfere a quelque chose de glitile et d'indéfinissable, une
attitude, une fagcon de réagir a certaines exigeretea des défis, la persistance
d’anciennes loyautés, des normes et des croyangassient incompatibles avec
toute autre maniere. Mais les Samoans ont toujoarapris le fa-Samoa en tant
gue principe englobant qui déterminent leur idéngn tant que Samoans. Cela
peut étre tout d'abord dans le sens de « fa'a $ix@equi a la double fonction et
qui désigne l'importance et la direction, et, diaupart, dans les choses qui
forment cette identité. Ainsi fa-a-samoa, pour3esnoans, signifie les choses qui
n‘appartiennent qu'aux Samoans et qui font d’ewsx3moans. ¥

Version originale: « European analysts have understood this conceptesing
the Samoan way. For instance, Goodall has describbas ‘an unwritten body of
tradition but chiefly, it refers to something stilore subtle and indefinable, an
attitude, a characteristic mode of reaction to egrtdemands and challenges, the
persistence of ancients loyalties, standards, aneliefs which remain
incompatible with any other way. But Samoans hawveays understood fa-a
Samoa as the embracing principle which determirear tidentity as Samoans.
This can be firstly in the meaning of the prefidafawhich has the dual function
of emphasis and direction, and, secondly, in thbseys which together make up
this identity. Thus fa-a-samoa, to Samoans, mdanthings belonging only to the
Samoans which makes them Samoans.»

L’autorité politique est quant a elle détenue Ipak matai »les chefs de villages. En
ce qui concerne l'organisation politico-fonciere $@moa, Clément nous apport la précision
suivante :

« |l faut distinguer les chefs comme personnesndess-titres qu’ils portent. Ce
sont ces derniers qui comptent. lls prennent learfrgines dans I'histoire d’'un

ancétre fondateur qui en a fait un nom inscrit sléastructure sociale de Samoa.
Plusieurs raisons peuvent y avoir conduit, commecamtact avec une divinité

° En effet Fa’a se traduit par “a la maniére de”.
19 Nokise Uli Feleterika “The role of London missionaries in the evangelmatof the West Pacific: 1839-
1930", thése de doctorat, Australian National Universignberra,1983. p 15.
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spécifique, un fait d’arme exceptionnel, qui a aghdn chef a créer un nouveau
nom de sa propre autorité, ou bien d’étre de ceuixogt conquis ou défriché un
territoire. Ce dernier cas donne la matrice du lides chefs aux villages: a
chaque nom-titre est associé une terre « ou uneangparticuliere et une aire
cérémonielle sont le site éternel de ce nof ».

L’'importance de la structure politique rejaillitrsiensemble de I'organisation de la

société. Clement ajoute :

« Cette répartition des terres et des nom- titnasls territoire définit les familles
de Samoa appelées en samoan aiga. Tous ceux qQucemenaissent comme
descendant d’'un des porteurs du nom-titre de chejumstion font parti de cette
famille « aiga ». Les noms-titres de chefs sontcddes origines a partir
desquelles proviennent les personnes. Mais conilleara en Polynésie, le mot
qui signifie « terre » a Samoa, « Fanua » désigmedament le placenta, et on dit
des humains gu’ils sont les « enfants de la tefrgui contient également les
ancétres et les divinités. Comme les noms titregequs correspondent, les terres
sont également celles qui constituent la sourckadamille. »*2

Les arrieres plans sociopolitiques ou la vision came de la société constituent le
moteur des réformes missionnaires. En effet, ilirdgressant de noter qu’en 1860 lors de la
christianisation des fles Ellite les missionnaires Samoans trouvent sur placesaniété
similaire a la leur. A ceci pres que ces iles lgae hiérarchisées ne font pas I'objet d’une
stratification rigide de la société. C'est-a-dineedes puissants clans fonciers de I'lle se
partagent le pouvoir politique de facon intermittermais non héréditaire. L’action
missionnaire samoane, et par extension les réfopuoksco-religieuses, consistent en une
réduction des familles « nobles », puis a de rabkgnces entités au sein d’'un parlement le
« Fono a matat*». La bible diffusée durant cette période étant eml@ samoane. Ce fait
entraine de facto une christianisation qui s’effec partir de la langue de Samoa.

L’ceuvre des missionnaires Samoans se caracténisaupa volonté de réforme tant
religieuse, politique que sociale. Comme nous leovis dans le cas de Lifou, ils sont les
piliers des réformes sociales et politiques notanimers de la création des paroisses

protestantes ou tribus de I'lle.

1 Clément Julieng Le rugby & Samoa : les techniques du corps datasamoa et mondialisation du sport »
Thése d’antropologie, Centre de Recherche et desentation sur 'Océanie, Université de Provence- Ai
Marseille I, Marseille, 2009. p 21.

12 clément Julienipid. p. 21.

13 es iles Tuvalu actuelle situé en Micronésie.

14 Nokise Uli Feleterikagp.cit, p. 7.
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Apres I'expérience tahitienne, Rarotonga constifuseconde terre de mission pour la
L.M.S. En 1821, John Williams fait le choix de dépodes missionnaires Maohi issus de la
« mission tahitienne ». Or ce choix se révele doia judicieux et stratégique, de part la
proximité culturelle entre la Polynésie centraleogentale. Les modalités cultuelles sont
similaires notamment avec l'utilisation des « masae

«Chaque tribu avait son propre dieu ou des diews propres” marae "ou
plusieurs” maraes "(bosquets de culte), ses proprises et ses incantations,
et ses propres chant. Méme en matiere de vétemkeptayait des différences
particuliéres. J'ai vu un homme nu pour avoir oséter les vétements d'une
autre tribu. »™

Version originale : « Each tribe had its own god or gods, its own faed or
“maraes” (groves for worship), it's own prayers amacantations, and it's own
songs. Even in the matter of clothing there weecsp differences. | have seen
a man stripped naked for presuming to wear thergaats of another tribe.»

Ainsi l'utilisation de missionnaires Maohi dans kestatives de christianisation de la
Polynésie centrale et occidentale constitue une aés de réussite de I'implantation
missionnaire. Les proximités culturelles a l'ingeni du triangle polynésien servent ainsi de

base commune avant la négociation du messageerhréti

A.— LES ETABLISSEMENT DE FORMATIONS POLYNESIENS CLE DE
VOUTE DU SYSTEME DE DIFFUSION.

Apres la conversion de Tahiti et du pays maohi..M.S s'intéresse au reste de la
Polynésie. Solidement implanté a Tahiti avec letéae du roi Pomaré en 1812, la L.M.S
envoie des missionnaires tahitiens en 1820 et EBOiles Tonga, Cook, Niue, Hawaii,
Samoa et Fidji.

Ces missionnaires étaient issus de la sociétéanisaire tahitienné’ fille de la L.M.S &
Raiatea que fut fondée par Henry Nott. Pissier damsintroduction sur la bibliographie de
Ta’'unga souligne :

« C’est avec Henry Nott sans doute le plus gramshmier de la L.M.S et de
I'évangélisation protestante dans le Pacifique.éthit arrivé en 1817 et s'était
installé a Raiatea dont il fit rapidement un centfexpansion missionnaire. C’est

15 wyatt Williams, “Cook islands custom” Institute of Pacific Studies et University of $owPacific, Suva,
1979.p 9.

18 Traduction du terme« Tahitian mission >gui se chargea d’évangéliser Anaa et Rurutu erl,1B2ivavae,
Tubuai et Rimatara en 1822 ainsi que la totali€itis de la Société et des iles Australes.

179



lui qui mis au point I'institution si importante gle< teachers » (...) institution qui
fut capitale pour le rayonnement de la L.M.S dans te Pacifique. »’

L’institution des «teachers » est indissociables deolléges théologiques ou des
« natives agency.xette stratégie en deux temps, qui voit d’abarcréation d’institutions de
formation puis I'envoi d’auxiliaires protestantséaniens ; obéit & une logique missionnaire

définie par Marama :

« Les missionnaires ont également compris qu’ussimminaire local rencontre
beaucoup plus de succes dans la transmission édarigile du christ parmi les
siens gu’'un agent européen. C'est dans cette optimgue les Maohi ont été
envoye pour « casser » le systeme des croyandggeusks traditionnelles et le
remplacer par le christianisme’$

La méthode se veux pragmatique, et afin d’optimseliffusion du christianisme, des
centres de formation sont rapidement mis en plagwant les besoins et les opportunités, les

centres de formation remplissent plusieurs fonstion

L’activité principale de ces centres concerne lteppissage de la lecture et de
I'écriture, ainsi qu’un enseignement rudimentaiegtitologie.

Un travail de traduction de la bible en langue last souvent mis en place dans les
établissements, qui dés leur création ne tardentéquiper d'imprimeries. Cette tradition
du livre est au cceur de la philosophie protestapte place la bible comme l'autorité
fondamentale du christianisme. Or, pour compreradrguivre cette autorité, la traduction

dans I'optique d’'une bonne compréhension des teldsreure un préalable.

Les étudiants sont également formés a des techmigmevelles de construction. En
effet, leurs futures missions consisteront a érdgsr temples, batir des citernes, ainsi que du

mobilier pour des édifices religieux.

Lesteachers notamment ceux a destination du Pacifique Ogestt, formés dans des

« natives agency »u colleges théologiques situé en Polynésie. Déablissements le

" George pissiex le témoignage de Ta’'unga ou la Nouvelle-Calédenie par un « teacher » polynésien avant
'implantation européenne. >§ociété d’Etude Historique de la Nouvelle-Calédpmi°25, Nouméa, 1980. cf.
introduction

18 Angleviel Frédéric (dir)« Rivalités coloniales et missionnaires en Océabi@s-1909 ppublication numéro

6, Juin 2008, 214 pages. Voir page 80.
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« Takamoa college » fondée en 1839 et le « Malllagm>» fondé en 1845 forment la grande
majorité des auxiliaires polynésiens a destinatieta Mélanésie.

A.—1/LE ‘T AKAMOA COLLEGE ' (1839)

Situé a I'Ouest de Tahiti et & I'Est des Tles Totigechipel des Cook comprend une
quinzaine d’iles. Celles-ci se divisent en deuxndgsagroupes, au nord des fles de types
volcaniques et au Sud un ensemble d’atolls coralli€’est dans cette partie méridionale des

Cook que la L.M.S a choisi d'implanter son centefarmation.

Les insulaires des Cook sont issus de plusieursiesmagle migrations succéssives
polynésiennes qui débutérent dés I€™Xsiécle. Ils proviennent ainsi de Samoa, de la
Polynésie Orientale (notamment les iles Australadee Tuamotu), Tonga... Les européens
découvrirent I'archipel fle par fle. A la fin du XY siécle, les navigateurs espagnols et
portugais Mendana et Quiros identifient les Tlgstesgtrionales. Le navigateur Anglais Cook
guant a lui localise les iles méridionales de Hgere 1773, puis Mangaia et Aitu en 1777. En
1789 l'ile est visitée par les mutins du BountynBdes années 1820, lors de I'arrivée des
missionnaires protestants de la L.M.S, I'lle egjuti@rement en contact avec le monde
occidental de part sa situation géographique. Et,edlle se trouve au centre de la Polynésie

et constitue une étape dans le ravitaillement deses de commerce.

A.— 1.1 MPLANTATION DU CHRISTIANISME PROTESTANT AUXILES _COOK.

Williams ayant regu la visite d'un certain Tamatae, insulaire des iles Cook a
Raiatea, il s'’empressa de dépécher en Polynéstealeedes missionnaires Maohi. En 1821,
Papehia et Vahapata, deux missionnaires Maohi tsuentre de formation de Raiatea sont
déposés par John Williams sur llle de Aitutaki. nBale Pacifique, et notamment en
Polynésie, la faible superficie de I'espace et dhative faiblesse démographique font de
chaque conversion individuelle une étape décisars la conversion globale.

Lorsque Williams dépose les missionnaires maohigfeaga est sujette a des troubles

politiques, qui voient 'émergence de I' Ariki MakéPapeihia témoigne d’un climat social
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tendu peu propice a la présentation de son meSsag@rama nous livre le récit del’acte
de Papeiha »ui marque le début de la christianisation rargiemne :

« Pour montrer son mépris envers les dieux de feaga et montrer qu'il n'était
pas intimidé par leur réaction, Papeiha pris urs tde bananes vertes, qui sont
normalement offerts aux dieux et qui ont été shécpar le tahu'a comme
nourriture sacreée. Il roti les bananes sur des hasandescent et calmement les
mangeaient. Quand ils ont vu ce que Papeiha aead#it It tahu'a et son peuple
attendaient & une distance pour le voir tomber mArteur grande surprise, rien
ne se passa. lls ont trouvé Papeiha qui aimait reankgs bananes vertes roties.
L'acte de Papeiha est devenu célebre a traversdil's'est avéré étre le début du
christianisme & Rarotonga®®

Version originale: “To show his utter contempt for the local Rarotoggds and
showing he was not intimidated by their reactioap&ha took a bunch of green
bananas which were normally offered to the localgand were considered by
the Tahu’a as sacred food. He roasted them on lkbwigg wood and calmly ate
them. When they saw what Papeiha had done, the& ahd his people waited at
a distance to see him fall dead. To their surprisgthing happened. They found
Papeiha enjoyed eating roasted green bananas. Rajseact became the talk of
the island and “proved to be the beginning of Ctiaisity in Rarotonga.”

Le récit del'acte de Papehia” marque le début de la christianisation rarotongeenn
et entre comme un acte symbolique fort. Cette nu&thivontale utilisée vise a prouver
l'infériorité des dieux locaux au profit du chreisme. L'utilisation de ce choix par les
missionnaires Maohi n’est pas sans rappeler la edéthsimilaire utilisée en Polynésie
orientale, avec notamment la profanation, des msar&m choisissant la méthode de
désacralisation / profanation Papehia opte pourrengse en cause globale de la société

rarotongienne tant dans ses fondements religieaxpqlitiques.

Conscient des difficultés liées a I'isolement dagileaires Maohi, la politique de la
L.M.S consiste a renforcer le nombre de missiomsadans I'ensemble de I'archipel. Le
méme systeme de maillage de I'espace utilisé eynBsie orientale, est a nouveaux mis en

place aux iles Cook. L'idée de Williams et de qukmirle territoire afin de favoriser une

19 En effet celui-ci déclara:Tbt le lendemain matin, un chef sauvage de |'acité de I'lle avec un groupe de
partisans, avait comparu et a demandé I'épouseéutledes enseignants comme son épouse. La demaade ay
été refusée, il y a eu une lutte, longue et pénihlEs a la fin, le chef avait pris sa retraiteVersion originale :
“Early the next morning, a savage chief from thesp#ide of the island with a band of followers, fegubeared
and demanded the wife of one of the teachers dsritis. The request being refused, there had bestiruggle,
bitter and prolonged, but in the end, the chief haiited unsuccessful'Ce cas illustre I'instabilité de la position
des missionnaires Maohi, en effet ils ne bénéftoaitamucun soutien ou de protection clairement afic durant
le début de leurs ministéreb.Marama G Tauirag The maohi missionary and the London Missionargiedp
1821 -1855 pThése de doctorat en Théologie, Université d’Aactt, Auckland, 2006. p 201.

% Marama G Tauirag The maohi missionary and the London Missionargiedp 1821 -1855 »Thése de
doctorat en Théologie, Université d’Auckland, Auaidl, 2006. p201.
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diffusion « naturelle » du christianisme. En 18Pie d’Aitu recoit des missionnaires de
Bora-bora, suivit de Mauke et Mitiaro. Les Maohnsenvoyés par groupe de deux souvent
accompagnés de leurs femmes.

A partir de 1820 la mission tahitienne concentseéftectifs sur les iles Cook :

« Entre 20 et 30 missionnaires Ma'ohi, beaucoupoagzagnés de leurs
épouses et de leurs familles, ont été envoyésesnouveau terrain (de mission)
des Tles Cook dans les années 1820 et 1830. Présgsettaient stationnés sur
des iles ou il n'y avait aucun missionnaire blalis. ont fonctionné d'abord
comme évangélistes, puis comme professeurs etupmsians les premiéres
années du christianisme sur chaque file. La plupantrérent chez eux aprés
guelques années, mais certains resterent de norsdseannées et exercerent
leurs leaderships dans leurs ministére§ »

Version originale: “Between 20 and 30 Ma’'ohi missionaries, many
accompanied by their wives and families, were setihhe new Cook islands field
in the 1820s and 1830s Almost all of them weracstatl on islands where there
was no resident white missionary. They functionesi &s evangelists then as
teacher and pastors in the early years of Chrigtiaron each island. Most
returned home after a few years, but some stayedoogive many years of
leadership and pastoral care.”

Cette affluence de missionnaires maohi n'est pas £onséquence. Ainsi en 1840
émerge une nouvelle société insulaire fruit ddidate entre missionnaires Maohi, les &fiki

et missionnaires anglais.
Concernant les ariki a Rarotonga, Maretu nous app@aprécision suivante :

«Seulement six sur Rarotonga, mais toute I'histesetissée autour d'eux. Dans
un sens cela est approprié, parce qu'ils ont exbeagucoup de pouvoir et ont des
répercussions jusqu’au niveau le plus bas de l#$&6c  Une quarantaine de

Mataiapo a Rarotonga, ce sont les chefs des smisats (Tapere) qui peine a

obtenir une mention, sauf dans la petite ile deaRakga dans les iles Cook du
Nord ou ils ont été relativement influent$>»

Version originale: « Only six on Rarotonga, yet the whole story isemoaround
them. In a sense this is appropriate, because tieljded so much power, and
also everything they did had repercussions for e¢hlosver down. The forty-odd
mataiapo of rarotonga, the chiefs of the sub-dis¢ri(Tapere) hardly get a
mention except in the small island of Rakahang&eNorthen Cook islands
where they were relatively influential. »

2L Lange Reaburrf|sland Ministers indigenous leadership in ninetélercentury pacific islands Christianity”,
publié par Macmillan Brown Center for Pacific Stesli Christchurch, 2005. p 62.

2 Chef traditionnel aux iles Cook.

% Maretu, « Cannibals and converts Radical change in the Cstdnds »University of South Pacific et
University of Papua-New-Guinea, Suva, 1983. p 73.
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Durant la période d’absence de missionnaires &nglas Maohi sont les seuls
intermédiaires entre les insulaires des Cook etotsdentaux. Comme ce fut le cas en
Polynésie orientale, les nouvelles sociétés chrigées sont désireuse d’acquérir la
technologie des occidentaux. La nouvelle religiooppsée, en I'occurrence le christianisme
est une réponse a leur demande. En effet, comme Iremons vu lors de notre premiere
partie la vision des sociétés du Pacifique estajoble temporel, le spirituel, le politique et
I'’économie constituent un ensemble. Aussi I'adaptdu christianisme constitue une voie
vers I'établissement d’'un lien avec les occidentauapice a renforcer les alliances et le

prestige des chefs locaux.

A.— 1.2 FONDATION DU « TAKAMOA COLLEGE »

Le « Takamoa college »est fondé en 1839 et situé a Rarotonga. Il eftule d’'un
accord tripartite entre ariki, missionnaires maehimissionnaires européens. Le site de
I'établissement ainsi que la main d’ceuvre nécessaifa construction sont du ressort des
autorités politiques de I'lle« Les ariki ont choisi un site pour la maison dessmisnaires a
Takamoa la ou ils ont voulu vivre. Le ariki et tdes gens se mirent a creuser les fondations
de la maison, & rassembler toutes les roches néicessi la construction. 3

Version originale: The ariki chose a house site for the missionaatebakamoa for that
was where they wished to live. The ariki and ak theople got there to dig the
foundation of the house, collecting together ad thcks to build it.

C’est sous l'impulsion de l'ariki Makatea, du distrd’Avarua, que le site du Takamoa
college est fixé au Nord-Est de Rarotonga. A cdriti¢ c'est-a-dire entre 1843 et 1844, les
dimensions de I'établissement restent modesteseet la temps prennent de I'importafite
Cependant, en 1830 c'est une confortable batisse dewx niveaux qui abrite les

missionnaires.

A.— 1. 3PROGRAMME D 'ENSEIGNEMENT ET ACTIVITES .

24 Maretu,op.cit, p.73.
2 v/oir illustration numéro 8.
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La durée de formation des auxiliaires polynésierst de quatre années.
L’enseignement se compose d’'une partie théologiudune partie « pratigue » rassemblée

sous le vocable d’art utile.»?®

» Enseignement théologique.

Les éléves étudient les écritures (la bible), ams® les doctrines protestantes. lIs
apprennent la rhétorique ou l'art oratoire, ceteggreement est destiné a tenir des offices
religieux et plus tard & convertir. L’enseignemesit dispensé par le pasteur Pitri%uj est
installé sur I'lle en 1827 avec le pasteur Buzaddtt programme de traduction de la bible en
langue locale est également mis en place par JahiaMsé : la bible de Nott, ce travail fut

achevé en 1844.

» Enseignement d’ Arts utiles .

Comme le note Reaburneta construction de maison, la construction de nesibt
d'autres» « arts utiles » ont été importants dangrbgramme de formation, et des classes ont
egalement éteé fournies pour les épouses des étadrariés. »

Version orginale: « House-Building, furniture construction and otheuseful

arts » were important in the curriculum, and classeere also provided for the

wives of married students. »

Il est intéressant de noter que le programme dignement vise a I'’émergence d’'une
individualité nouvelle. Tant dans ses conceptiogifgieuses que dans ces techniques de
construction. Les méthodes de fabrication des maiddes « traditionnelles », font une large
place au végétal laisse place a des méthodes drwction européennes. L’expansion du
christianisme protestant est également celle desaties méthodes de construction mise au
point par les missionnaires. L’objectif est double

= batir des temples, c'est-a-dire des lieux cultwdds contrairement aux anciennes
pratiques ou les cultes se déroulaient en plein air

= La construction de citernes qui pour la plupaatedtt accolées au temple.

Pour illustrer les nouvelles constructions des ilmives polynésiens, nous nous

intéresserons aux techniques de construction goritsutilisées a Lifou. La résidence des

% Terme original « Usefull art ».
7 pitman est le mentor de Ta’'unga, un teacher psignéenvoyé en Nouvelle-Calédonie par la L.M.S vers
1842.
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missionnaires européens ainsi que le temple de’Muatis dans les années 1850 utilise les
techniques suivantes :

« A l'origine, le toit se compose de feuilles darmma sucre tressées sur
des morceaux de bois appelés en drehu « InagoBber les murs, on fixe deux
rangées de bois paralléles entre lesquelles orréndés coraux taillés a la main.
Les murs sont ensuite recouverts de « saeté* s¢ cbtaux que lI'on recueille
aprés avoir brQlé le corail. Un plancher en boisbmé ainsi qu'un mobilier
européen orne la maison qui dispose d’'une vaste amsi que de vergers et de
jardins d’agrément. Un mur monumental traditioneellent réservé aux
résidences des « angajoxue » entoure la demedte.

D’aprés nos investigations a Lifou, ces technigsm® extérieures a l'lle. La tradition

orale attribue ces méthodes aux missionnairesorg@ns et samoans présents sur I'lle de
1842 a 1859.

Aidé par les étudiants de la mission, John Williaypngonstruit une goélette : le
« Messenger of Peacebr 1830, c'est avec ce navire mission, que Willsatgbarquera des

teachergrarotongiens a Nid@

% Nous nous référons dans ce cas au premier terapiéod, bati dans la baie d’Amelewedr a proximité de

« mamadrai » et détruit par un raz-de-marée au milieu du XPsiécle.

®Fizin Magulue Paulk Lifou 1723 — 1923 : histoire des contacts entmeak et européens Jniversité de
Bordeaux Ill, mémoire de master d’histoire conterapwe, Bordeaux, 2008. p 168.

% |le polynésienne située approximativement & |&tgte Samoa et Tonga.
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lllustration 6 : vue du college théologigue de Mala (Samoa Occidental)

The Malua Theological College near Apia, Western Samoa in its early years.

31

L'organisation spatiale du collége théologique dell¥ est caractéristique d’'un style propre
ala L.M.S. Cette disposition se retrouve a Lifaw, college théologique de Béthanie fondé en
1859. La barriere monumentale qui entoure [I'édificdélimite I'espace. Dans la
représentation mentale de I'espace polynésien teifeebarriére n'est pas sans rappeler celle
des marae.

31 Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&aroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini,'Polynesian missions in Melanesia from Samoa, Cetdnds and Tonga to Papua New
Guinea and New-CaledoniaUniversity of South Pacific et Institute of Paciftudies, Suva, 1982. p 27.
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lllustration 7 : Thomas Backer

REV. THOMAS BAKER REV. T. BAKER'S MISSION HOUSE.
(Martyr of Fiji).

32

Thomas Baker est né a Playden en Angleterre, |éwBiér 1832. Le pere de Baker, était un
menuisier qui arrive a Port Jackson, le 17 Mars 98Blissionnaire a Fidji a partir de 1859,

il participe a la création de Davuilevu, un étalsksnent de formation de missionnaires
méthodistes. Il meurt en juillet 1867 avec des laires fidjiens® sur les hauts plateaux a
I'Ouest de Navosa (Fidji viti-Levu).

32 Austin John/Missionary Enterprise and home service a storymi$sion life in Samoa and circuit work in
New-South-Wales").A Packer, Sydney, 1922.

% Notamment : Setareki Seileka, Sisa Tuilekutwitdéai Torau, Nemani Ragio, Taniela Batireregaselata
Tabuakarawa et Setareki Nadu.
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lllustration 8 : Takomoa college

34

Le Takamoa-college est fondé en 1839 sur IldRdeotonga, dans les iles Cook. Il est le
fruit d’'un accord entre les « ariki », les chefaditionnels et les missionnaires de la L.M.S.
Les éléves étudient les écritures (la bible), aing les doctrines protestantes. lls apprennent
la rhétorique ou Il'art oratoire, cet enseignemest destiné a tenir des offices religieux et
plus tard a convertir. L'art utile, c'est-a-dire detravaux manuels constituent la seconde
partie de leurs enseignements. lls sont initiés sackhniques de construction européennes
notamment pour batir les futurs temples et le niehil

3 Source :— Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&aroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare
Teauariki, Ta'unga o te tingp.cit,p.121.
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lllustration 9 : 'adoption du christianisme aux iles Cook.

33 : Représentation en bois (30 cm) d’une divinité tangienne liée aux activités de péche.
34 : Représentation européenne du culte pré-chretiétaentonga.35 : Représentation de
lintérieur de I'église d’Avarua (Rarotonga) en 184Nous pouvons noter la présence des
enfants, qui dés les premiéres années de la migsi'objet d’'une attention particuliere en
matiere d’éducation.

% Dale idiens“Cook island art”, Shire publication, Grande-Bretagne,1990.

% Wwyatt Williams, “Cook islands custom” Institute of Pacific Studies et University of SowPacific, Suva
1979.p 7.

37 Maretu,« Cannibals and converts Radical change in the Qslainds »éditer par University of South Pacific
et University of Papua-New-Guinea, Suva, 1983. p 66

190



A—2/LE' MALUA COLLEGE ' A SAMOA (1845)

L’archipel des Samoa se situe a I'Est du triangkymeésien, c'est-a-dire une aire
délimitée au nord par Hawaii, au Sud-Ouest pardaudlle-Zélande et au Sud-Est par I'lle de
paques. D’une superficie de 2830%rarchipel n’est situé qu'a quelques encablures-itlji
et du monde mélanésien. Les Samoa sont découvartied occidentaux en 1722 par le
Hollandais Jacob Roggeveen, puis en 1768 Bouglméatonnait I'archipel sous le nom d’
fle du navigateur. En 1797, La Pérouse et sonpégei sont les premiers européens a
débarquer a terre, cependant, ce premier contactsendéroule pas sous les meilleurs
hospices. La Pérouse et ses hommes sont victimas dttaque qu’ils évitent de peu. Suite a
cette événement, la réputation dangereuse de Saambgoour les commercant que pour les
missionnaires, maintient l'archipel pendant un temgn dehors des routes maritimes

européennes. Ce n’est qu’en 1830 que la L.M.S réauss fixer durablement sur 'archipel.

A.— 2.1 MPLANTATION DU CHRISTIANISME PROTESTANT A _SAMOA.

En 1830, les deux missionnaires L.M.S John Williamis Barff accompagnés
d’auxiliaires polynésiens débarquent a Samoa.teashers polynésiens sont composés de
six maohi issus de la « mission tahitiefine notamment des centres de Raiatea, Huahine,
Bora-Bora. En plus des missionnaires Maohi il yeand teachers formés a la mission de
Rarotonga. Parmi les auxiliaires polynésiens, siX snariés et sont venus avec leurs enfants.
Cette premiére délégation comporte égalementmatai *° du nom de Fauea. Williams a
rencontré Fauea a Tonga qui en tant que chefs uterdrag samoan, se proposa d’intercéder
en sa faveur aupres du puissant chef Malietoa aeo&a Poulea nous livre le récit du

débarquement de Williams et de sa délégation a &amo

"La LMS, ou les Papalandi$ font leurs premiéres apparitions au début du
regne de Malietoa a Samoa en 1830. John WillianBaef en collaboration avec
un groupe d'enseignants de Tahiti et un matai nortfra@iea» débarquérent a
Samoa. Aprés l'acceptation de la nouvelle religidflliams fut invité a resté a
Samoa et a laisser un certains nombre d’enseigrianitefois, il quitta Samoa et
laissa huit enseignants de Tahiti sous la protectie Malietoa, promettant une

% Tahitian mission
39 Chef samoan.
0 papalagi est un terme samoan qui désigne les@meu les missionnaires européens.
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visite annuelle, & son compagnon Barff et aux autnéssionnaires résidents afin
de s’assurer que tout allait bien**

Version originale: “The L.M.S, or the Papalangis first appearance vedsthe

infancy of Malietoa’s reign over Samoa in 1830.ddMilliams and Barf, together

with a group of Tahiti teachers and a matai namé&duea” arrived on the shore

of Samoa. Upon acceptance of the new religion,iaffit was advised to leave

some teachers and an invitation to stay. However |dft early leaving eight

Tahitian teachers under Malietoa’s protection, hotglout hopes of a visit within

a year, by his companion Barff or himself, andesdfident missionaries if all went

well.”

En 1832, au retour de John Williams la dynastie Ma$ietoa continue de garantir la
protection et la sécurité aux missionnaires de.lM.&. L’attachement au christianisme par la
dynastie des Malietoa est expliqué par TcherkezefMalietoa était 'un des trés grands
noms de famille du pays. A l'arrivée des missioregile tenant du titre Malietoa Vaiinupo,
était occupé a assoir son autorité sur une parae tles occidentales. Mais il fallu attendre le
XIX*Me sigcle pour aller encore plus loin. Les factionsagpéennes qui établissaient petit a
petit un comptoir commercial & Samoa alimentérentd propres rivalités en avivant (et en
les armant de fusils) les rivalités « traditionmallentre diverses grandes famille$»Le
christianisme s’'implanta peu a peu mais de facdidesca travers tout I'archipel. En
combinant la diplomatie traditionnelle et les jedialliances politiques, lenatai Faua et la
dynastie régnante ont créé a Samoa les condititfadels pour I'implantation d’un centre de
formation théologique. En 1835, des missionnatespéens Méthodistes, conduits par Peter
Turner débarquent a Manono a I'Ouest de l'lle d’lup#uis en 1838, les méthodiste créent
leur établissement, le Manono college >destiné a former des missionnaires méthodistes
samoans. Malgré la conduite licencieuse de eertmissionnaires la L.M.8,en 1844 sous
limpulsion de Williams s’'implante & Samoa I'un dasis importants centres de formation de

teacher .

*1 Poulea Tonise The conflict between the London missionary socfetil.S), and the Wesleyan Methodist in
19" century Samoan history'communication personnelle, Pacif Theological €gd, Suva, 2009.

2 Tcherkezoff Serge« Faasamoa, une identité polynésienne : éconopuiltique, sexualité : I'anthropologie
comme dialogue culturel, $Harmattan, Paris, 2003.p 78.

“3 Reaburne note«La plupart de ce groupe ont poursuivi leur travaél pionnier au Samoa durant six & 10 ans
ou bien plus, bien que certains d'entre eux onmnieérent leurs carrieres dans la disgrace notamnpsir
conduite immorale.Version originale :“Most of this pioneering group continued their wamkSamoa for six,
ten or more years, although some of them ended ttegeers in the disgrace of dismissal for immoral
conduct.”. cf. Reaburn Lang#8sland Ministers indigenous leadership in ninetdercentury pacific island
Christianity”, Pandanus book, collection Sullivan’s Creek, Syd2605. p 80.
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L’archipel des Samoa sert ainsi de plate-formdodmation tant pour la L.M.S que
pour les missions wellesiennes. En 1830, a Nu&fdadur la cote nord de I'lle de Tongatapu
(Samoa) les missionnaires des deux confessionemheiti point un accord qui « donne »

Samoa aux méthodistés.

A.— 2.2 FONDATION ET EFFECTIF DU « MALUA COLLEGE »

A Samoa, le 24 septembre 1844, George Turner ftmdeMalua college ». Entre
1840 et 1850, le centre de Malua constitue I'un demrs de missionnaires originaires de
Cook, Samoa et Niue et a destination du Vanuatleda Nouvelle-Calédonie. A partir de
1860 ils seront affectés sur les iles de TuvaldestTokelau. Bien que majoritairement
composé d’étudiants polynésiens, Malua accueille faigon ponctuelle des étudiants
mélanésiens. Aprés I'échec d’'une implantation anlé&u « la mission fut fermée en 1849
(sur Ile d’Efaté) et deux Ni-Vanuatu furent emmgraux Samoa pour y étre formés. lls
revinrent quelques années plus tards et établiieatement I'Eglise au nord d’Efaté.*3

A l'instar des autres établissements de formatidvi.&, Malua s’organisait autour de

trois axes de développement :

» La maitrise de I'écriture et de la lecture.
Cette maitrise s’effectue non pas dans la langsemidesionnaires, mais dans la langue propre
aux autochtones. Or d’'un point de vue méthodolagitjast nécessaire en préalable de mettre
au point un systéme d'écriture et de lecture autoeh Puis dans un second temps de

disposer de documents écrits en langue local.

» La traduction de la bible.
La bible est au centre du culte et des préoccupatiophilosophique » des missionnaires
protestants. Aussi des les premiéres implantatemsterre « paienne » ils s’évertuent a
traduire la bible dans la langue locale en I'ocence, le Samoan. Cette volonté théorique est
indissociable de I'acquisition de matériel notamtndimprimerie sommaire. En 1839, soit
cing année avant I'ouverture du centre, des patimla bible sont déja traduites en samoan :

*4 Wood Alfred, “Overseas missions of the Australian Methodist churTonga, Samoa”Aldersgate press,
Brisbane, 1975. p 183.

45 Maclancy Jeremy Faire de 2 pierres un coup ©céania Printed Limited et le Centre Culturel danvatu,
Port-Vila, 2002. p 55.
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« En 1855, I'ensemble du Nouveau Testament a &déitren samoan et répartis entre les
membres de I'église. Cing années plus tard, tauRible a été imprimée en samoaff»

Version originale: “By 1855 the whole New Testament was translated int
Samoan and distributed among church members. [Eaesylater, the whole Bible
was printed in Samoan”.

» La formation d’auxiliaires chrétiens.

Des la fondation de Malua, la formation d’auxilesrdont le but est de suppléer voir de
remplacer les missionnaires européens, constitue ties objectifs essentiels. Sinclair
confirme notre propos« Malua Theological College a été créé en 1844 gdauiormation
des pasteurs samoans. En 1895, il y avait huit hesnenropéens, deux femmes européennes,
142 agents ordonnés indigenes, 184 prédicateurgémeés, 5743 membres de I'église, 209
écoles et 7715 étudiants’s

Version originale: «Malua Theological College was established in4L8% the

training of Samoan pastors. In 1895, there werehei§uropean men, two

European women, 142 ordained native agents, 18%enpteachers, 5743 church

members, 209 schools, and 7715 scholars. »

Bien que les chiffres présentés ci-dessus reledamie période plus tardive il est
intéressant de noter que le développement de Maléahelle du Pacifique se fait de maniere
exponentielle. En 1846, il y a cinquante-trois éunths, puis en 1854 ils sont pres de quatre-
vingt-douzé&®. Cette croissance des effectifs confirme la thBse établissement & vocation
régionale qui recrute ses étudiants a l'intérieitadPolynésie chrétienne du début du X1%

siecles.

A.— 2.3 PROGRAMME D 'ENSEIGNEMENT .

6 Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&oroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini, ‘Polynesian missions in Melanesia from Samoa, kCetands and Tonga to Papua New
Guinea and New-Caledonialniversity of South Pacific et Institute of Paciftudies, Suva, 1982 .p 8.

4" Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&aroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini, ‘Polynesian missions in Melanesia from Samoa, kCetands and Tonga to Papua New
Guinea and New-Caledonialniversity of South Pacific et Institute of Paciftudies, Suva, 1982. p 8.

“8 «Le nombre d'étudiants (hommes et femmes) estgpass® en 1846 et en 1854 a atteint 92 (bien quaios
d'entre eux étaient dans la classe préparatoirdéirtite pour les gargons), un niveau qui a été neine jusqu'a
ce que le 1880. ¥ersion originale: « The number of students (male and female) ro&8tm 1846, and in
1854 reached 92 (though some of these were in dparate preparatory class for boys), a level thasw
maintained until the 1880s.¢f. Lange Reaburr]sland Ministers indigenous leadership in ninetéeientury
pacific islands Christianity”Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisicch, 2005. p 84.
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Le programme initial de formation est de quatreéamsn Cependant, il n’est pas rare
gu’au bout de deux ou trois années, les étudiagnisenvoyés directement en mission. Ce
phénoméne est di a une «surconsommation » daiwedi samoans, de la part des
missionnaires européens, durant les phases ddiahigation des iles mélanésiennes. En
effet, une fois les iles christianisées, les migs#ires samoans exercent une responsabilité de
contrOle sociale. Reaburn nous livre le contenupthgramme d’enseignement durant les

années 1860 :

«Le programme, qui est resté essentiellement irgdhatepuis de nombreuses
années, portait sur des sujets généraux tels quelelzure, ['écriture,
l'arithmétique, la géographie et la science, aimpie I'étude des Ecritures
doctrinales et pastorales. Les éleves ont été heurBemporter avec eux de
grandes quantités de notes pour les utiliser dang lravail de prédication
ultérieure.»"

Version originale: « The curriculum, which remained essentially umge for
many years, included general subjects such as mgadiriting, arithmetic,
geography and science, as well as scriptural, doatrand pastoral studies. The
students were glad to take away with them largentjties of notes for use in
their subsequent preaching work. »

Nous complétons ces données par celles de Sindair, répertorie les types

d’enseignements donnés en 1869 :

« En 1869, les matiéres enseignées comprenneatiéétes Psaumes, Galates, et
une partie de I'évangile de Marc, ainsi que I'histod’Elie et de Jérémie. Les
cours portent sur la théologie pastorale anglai$écriture, I'arithmétique, la
géographie, I'astronomie, I'histoire naturelle,dglais et le dessin.3®

Version originale: “By 1869, the subjects taught included the expasitibthe
Psalms, Galatians, and part of the gospel of Madnd scripture history from
Elisha to Jeremiah. Weekly classes were also heldastoral English theology;
writing, arithmetic, geography, astronomy, naturdlistory; English and
drawing.”

49— Lange Reaburmgp.cit, p. 84.
%0 — Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&oroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini, op.cit,p. 9.
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B.—/_L’ACTION DES MISSIONNAIRES MAOHI ET TONGIEN AFI_DJI .

~

La localisation de larrivée des premiers évanggdisprotestants a Fidji fait
actuellement débat. Officiellement ceux-ci arrive 1830, a I'est de I'archipel, dans les iles
du Lau a proximité du royaume de Tonga. L'archigel Lau se compose d'une centaine
d’iles, dont seulement une trentaine est habitémsies Cook identifie I'lle de Vatoa qu'il
baptise ile de la tortue en 1774. Une seconde tloeéaise une arrivée protestante en 1825

dans le village de Viseisei au nord de la baie dedisur Viti-Levi™.

B.— 1/ UNE PREMIERE EVANGELISATION POLYNESIENNE : LES MISSIONNAIRES

MA’OHI .

La centaine d’les qui composent le Lau a été tidéslans I'histoire sous la sphere
d’'influence de leurs puissant voisins tongiens. LLBI.S consciente de I'importance du
royaume de Tonga dans I'échiquier politique régdiomanta trés tét une conversion de
I'archipel :

« En 1797, dix missionnaires envoyés par la socifté missions de
Londres sur le bateau le Duff avaient été déebarquésiles Tonga, a I'Est des
Fidji. Trois ans plus tard il ne restait rien dettetentative ; un de ces envoyés
était entré dans la société paienne, six autresréeent en Australie, les trois
derniers furent massacrés>

Les iles du Lau sont situées sur la route de ladgrale de Viti-Levu qui représente
une escale et un enjeu important pour les pirogoegiennes a destination de Fidiji.
Politiquement I'lle est divisée en trois entités :

= Les fles du Nord du Lau

» Les fles du Sud du Lau

= L’archipel des Moala

Le choix de la L.M.S d’envoyer des missionnaineg’ohi dans les iles du Lau est

guidé tres certainement par la proximité culturgte maohi et autochtone du Lau.

* Lors des entretiens réalisés a Viseisei en juditgt9, la tradition orale fidjienne s’appuie sus #@utons ayant
appartenus aux premiers missionnaires. Ces bootbfigure la date 1825, sont conservés « religiease » a
l'intérieur de I'église du village. Cette piste ggyée peu crédible par les universitaires fidjiehde docteur
Marama (qui occupe la chaire d’histoire du Pac#iqu Pacific Theological College de Suva) que raaus1s
consultés.

2 Faure Fg« John Hunt missionnaire aux fles Fidji (1812-1848%ociété des missions évangéliques, collection
Les cahiers missionnaires, Paris 1929. p 22.
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B.—1.1LAKEMBA , UN CHOIX D' INSTALATION STRATEGIQUE

En 1830, a I'extrémité Est des iles Fidji, dangchépel du Lau débarquent les
premiers missionnaires mandaté par la L.M.S. k8eét au nombre de trois et de culture
maohi car originaire de l'actuelle Polynésie FrancaRarmi eux, Taharaa est originaire de
I'lle de Tahiti et il fut nata a Fidji pendant plde 14 ans. Il était accompagné de Fuatai et
Faaruea originaires de Moorea, ile située a prtvighe Tahiti. Bien que culturellement
proche des Lauans, les Maohi font face a deuxcditéés. D’une part, celle de la barriere de la
langue qui est suffisamment différente du Maohi rpgé@nérer une incompréhension. Et
d’autre part, celle de convaincre le chef politigigeLakemba, sous peine de voir leur mission

echouée. Marama relate les premiéres difficult@&slgsi Maohi rencontrérent :

« Dés I'époque ou ils arriverent a Lakéba en 1886 ,teachers ont travaillé avec
les Fidjiens et ils se demanderent comment les geasaient comprendre leur
message sans l'aide de quelqu'un qui parlait lamglue. Ils doivent beaucoup a
Takai. Sans lui, il aurait été trés difficile poewx de travailler dans les iles Fidji.
En outre, ils ont également demandé a Takai d&nfber son propre peuple en
dépit du fait que sa tache était seulement de tretise le message. Le succes de
leur mission dépendait également du grand chefuieNayau qui a di compter
sur Takai afin de bénéficier de I'enseignemenltsetgpéraient que sa conversion
Egermettrait de les aider a mener a bien le travaissionnaire, sans ingérence. »

Version originale: « From the time they arrived in Lakeba in 183@® teachers
worked among the Fijians and they were wonderingv libe people would
understand the message they wanted to pass onuviti® help of someone who
spoke their own language. They owed much to Takahout him it would have
been very difficult for them to work in Fiji. In dition, they also relied on Takai
to influence his own people despite the fact theirttask was only to transmit
the message. The success in their mission depatstedn the high chief, the Tui
Nayau who had to rely on Takai to convey to himniessage of the teacher and
they hoped that his conversion would help them ycamat missionary work
without interference.»

Dans un premier temps, les trois hommes s’étalbldans le village de Lakemba ou

réside leTui Nayad*, qui est peu favorable & une présence missionnaire.

3 Marama G Tauirax The maohi missionary and the London Missionargie€dp 1821 -1855 »Thése de
doctorat en Théologie, Université d’Auckland, Aukdi, 2006. p 238.

* « Tui Nayau »est un titre de noblesse porté par l'autorité wmigre supréme des iles du Lau. Ce titre est
théoriqguement attribué par décision des clans goiposent le parlement traditionnel. Cependantiledités et

les jeux de stratégie ont poussé certaines faniilles I'attribuer par la force. Le titre de Tui Mayest né dans
les années 1700 au fil des guerres et des alliatodss changements dynastiques. Il est devertade siltime

de l'autorité dans les fles du Lau. La femme duriyiau devenait Radini Nayau (reine de Nayau).
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B—1.2L EXILA ONEATA , UNE ACTIVITE MISSIONNAIRE CIRCONSCRITE .

En 1832, apres avoir affronté de nombreuses difésyulesteachers ma’ohi quittent
Lakemba pour la petite 1le d’'Onéata. Hatai's unsioisnaire maohi évoque ce sujet en 1834
dans une correspondance avec les missionnairegéan® «Le roi de ce pays ne veut pas de
la Parole de Dieu. Tuau (Tui Nayau) le chef ne ngostient plus dans nos besoins
alimentaires. (...). Notre compassion pour voustiegst grande. Nous avons laissé Lakéba la
terre du chef et somme partis & Oneata et avonsrencé a prier. »°

Version originale: « The king of this land desires not the Word otiGTuau (Tui
Nayau) the chief not withstanding in giving food.gt.). Our compassion to you
is very great. We have left Lakeba the land ofctiief and have moved to Oneata
and have begun to pray.”

Isolé a Onéata, par la volonté @ui Nayauy leurs ceuvres restérent circonscrites a I'ile.
En 1835, les natas polynésiens recoivent la visiés missionnaires de la Mission
Wesleysienne Britannig@t ils acceptent de travailler sous leurs direstiden effet durant
trois années les « teachers » maohi ont acquisodeels connaissances sur la société et la
langue des iles du Lau, ils optimisent ainsi ledaiades missionnaires britanniques. Garrett
dans son ouvrage vivre parmi les étoiles nous fournit un récit détaillé de I'accueil qus le

Maohi firent aux missionnaires méthodistes :

« Tui Nayau se révéla moins prét a recevoir le strahisme qu’'on ne S’y
attendait. En 1832, ils s’établirent & Oneata, aud sle Lakeba, ou ils réussirent a
créer le premier lieu de culte chrétien sur le det Fidji. Bien qu’ils aient eu des
difficultés a apprendre la langue, ils furent chaleusement accueillis. La
tradition locale continue a se souvenir d’eux dega honorer a Oneata. Hatai et
Faaruea coopérérent pleinement avec les missiopeairéthodistes lorsque ceux-
ci arrivérent ; les deux Tahitiens y travaillergnsqu’en 1846, date a laquelle ils
moururent. lls furent aidés apres l'arrivée des hoglistes par un chef Fidjien,
qui avait été converti aux Tonga ; Josua Mateinadiel Fulaga, qui accompagna
les premiers méthodistes a Lakeba en 1835, étaftansonnage beaucoup plus
important qu'on ne l'a reconnu jusqu’ici. Son stagocial et sa maitrise du
tongien et du fidjien faciliterent I'arrivée de DavCargill et William Cross, de la
Société missionnaire méthodiste, dont le débarqgnerelakeba — venant de
Tonga le 12 octobre 1835, pour servir Tui Nayast-aglébré aux Fidji comme la
naissance véritable de I'Eglise®%

%> Marama G Tauirap.cit,p. 288.

% C'est-a-dire de la British Wesleyan Missionary.

" Garret Johrk To live among the stars Christian origins in Ogiga», World Concil of Churches, Institute of
Pacific Studies, University of South Pacific, Sut@82. p 97.
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Avec la présence missionnaire britannique, I'll®nkata devient a partir de 1835 un
lieu de passage pour les navires occidentaux. &oli depuis 1822 au royaume de Tonga,
les missionnaires européens firent appel au tosgmaur I'évangélisation des iles Fidji a
partir de 1835.

B.— 2/ UNE__SECONDE_INSTALLATION POLYNESIENNE : LES ASSISTANTS MISSIONNAIRES

TONGIEN, FOI COMMUNE ET TRAJECTOIRE INDIVIDUELLE

B—2.1L'UTILISATION DES CHEMINS TRADITIONNELS

En 1835, Wililam Cross et David Cargill, débarqueat Lakemba. lls sont
accompagnés d'une forte délégation : des émissailesTaufa'ahau le roi de Tonga, Josua
Mateinaniu, un guerrier fidjien de Vulaga qui avaiété converti a Tonga, et des assistants
missionnaires tongiens. Lésachers étaient accompagnée de leurs femmes et origindées
I'lle de Vava'u, ou ils avaient été recrutés etniés en 1831. Joeli Bulu, Joni Havea, Juilusi

Naulivou, Sailasi Faone, Uesili Langi, et Jelemaitu furent les premiers Natas de Fidji.

L'idée de Cargill était de répartir les auxilia@rongiens dans I'archipel. Joni Havea
s’installa a I'extréme sud de l'archipel du Laug Bile d’Ono. Il fut ordonné pasteur en 1863
et resta a Fidji jusqu’en 1880. Bulu et Langi n&aerent que tres tardivement au statut de
pasteur, car ils furent trés longtemps utilisé carassistants missionnaires. Quand aux trois

autres teachers ils ne furent jamais pasteurs.

B.—2.2 L ES NATAS ISSUS DE LA NOBLESSE TONGIENNE

Faone également affecté sur I'lle d’Ono, apparteadiaristocratie tongienne, il mit
en place un systéme politico-religieux trés cordreg. Il recevait une grande quantité de
présents et bénéficiait d'une grande autorité sile. INaulivaou est peut étre I'un des
meilleurs exemples pour illustrer I'importance dwix des hommes dans les stratégies de
conversion. Issu lui aussi de la noblesse tongieihfig adopté par I§ui Nayay et grandi a
la cour de ce dernier. Quand les missionnairesesgsh accosterent a Tonga, Naulivaou s’y
trouva aussi et se converti au christianisme ippsa alors ses services pour I'évangélisation

desiles du Lau :

%8 leurs présences confirment que les missionnaineispdacés sous la protection du roi de Tonga.
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«Accompagnant les premiers missionnaires europé&ensonga en 1835, et
jouant un réle essentiel en tant que traducteumsedller et interpréte, Josua
Mateinaniu, était un membre d'une famille de cleeVdlaga dans le sud de Lau.
Il avait été converti au christianisme, a Tonga ddficie désormais comme
matanivanua (porte-parole de héraut dans la coutufitdfienne) dans les
stratégies missionnaires auprés du Tui Nayau' &bak°

Version originale: « Accompanying the first European missionariesnfifbonga
in 1835, and playing an essential role as theirgaage teacher, advisor and
interpreter, was Josua Mateinaniu, a member of efthfamily on Vulaga in
southern Lau. He had been converted to Christiaimityonga and now acted as
matanivanua (spokesman or herald in Fijian custom) the missionaries
approach to the Tui Nayau in Lakebax.

Naoulivaou avait 'avantage de bien connaitre esétés tongiennes et du Lau, de

plus il était reconnu dans chacune de ses sociébdsurt relativement tdt en 1847.

B.— 3/JOELI BuLu 1810-1877.

Le parcours du tongien Joeli Bulu se trouve auvefaur de plusieurs bouleversements.

Tout d’abord celui de la conversion majoritaire’dasemble des fles Fidji au méthodisme.

Il est également témoin de la mutation politique\thnua de Bau a Viti-Levu. En
1829 lorsque le chef Ratu Naulivou meurt, le vaded@au s’étend sur une grande partie des
cOtes de Viti-Levu. Cependant, Bau en elle-mémauestile de huit hectares située a moins
de huit-cent metres des cotes de Viti-Levu. L& eichée dans une petite baie face a une
embouchure. Tanoa, fils de Naulivou, est élevé tterBau pour des raisons politiques. Son
fils Ratu Cakobau restaure I'autorité de sa ligaéesein dwanuadés 1837. Celui-méne une
politique de conquéte et d’expansion territoriale sjappuie sur les relations commerciales
gu'’il entretient avec les européens. Monarque «emnu» Watherhousse le décrit comme un

passionné d’'armes a feu :

« La grande passion de thakombau était la gudine’a jamais pensé a l'achat
de vétements ou de produit en provenance de nenarehand. Les canons, les
fusils, les balles, la poudre et le plomb avec diesols sont les articles qu’il

réclamait. Il a gardé une grande quantité de muong, parfois il en avait en

stock, il est dit, qu'il possédait mille barils geudre.»°

%9 Lange Reaburrf|sland Ministers indigenous leadership in ninetélercentury pacific islands Christianity”,
Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrstech, 2005. p 130.

0 Waterhousse Josepk,The king and people of Fiji"Pasifika Press, collection Pasifika Library, Amtea
Nouvelle-Zélande, 1997.p 89.
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Version originale : « Thakombau’s great occupation was war. He nelreught
of buying clothing or stores from the merchant-ees€annon, muskets, balls,
powder and lead with spirituous liquors were théicdes for which he inquired.
He kept a large quantity of munitions, sometimegirftain stock, it is said, a
thousand kegs of powder. »

En 1840 alors en pleine tentative de conversion\4tirLevu, les missionnaires
méthodistes et Joeli Bulu voient s'amplifier la geeentre Bau et ReWa En 1844, Bau
affirme sa prédominance militaire et politique Rewa. Cette victoire dle a sa puissance de
feu et a celle du roi de Tonga, lui permet de mete a la mise en place d’'une royauté

fidjienne.

Il est 'un de ces nombreux auxiliaires tongiens aut participé a la christianisation
meéthodiste  de Fidji. Son parcours, bien que peurnfoen termes de matériel
bibliographique, reste le mieux connu. Cependardiét le parcours de Joelli Bulu reste une
tache ardue au vue des difficultés d’exploitatides sources. En effet celle-ci se contredisent
constamment, notamment sur les données chronolegyidwtre difficulté, les missionnaires
européens que Bulu cétoient notamment Hunt et Camgifont quasiment jamais mention de
Bulu ni de son travail. Les informations analyssm)t éparses et peu pertinentes au niveau de
la rigueur chronologique. Aussi, il nous a sembiéressant de nous attarder sur les
dynamiques de son ceuvre a Fidji. En arriere-planalee analyse, les stratégies politiques
Fidjienne de réception ou de non réception du nu#hee. Ainsi le parcours de Joelli Bulu
nous servira de fil conducteur, dans une hist@taifie bibliographie) fidjienne dominée par

ses chefs et ses rois, et ses missionnaires emapée

B.— 3.1 JEUNESSE, CONVERSION ET NAISSANCE D’ UNE VOCATION .

Le 18 janvier 1830, Tupou est intronisé premieratmiétien de Tonga sous le nom de
Josi&” premief®. Son investiture est le fruit d’une convergencéreeles missionnaires
meéthodistes et la noblesse tongienne. Son autestéreconnue a travers larchipel,

notamment par I'accumulation des titres traditidane

®1 La date de la guerre entre Bau et Rewa resteithf établir. Le conflit dure une douzaine d’aemét atteint
son paroxysmes les quatres derniéres années de.guer

62| est intéressant de noter, que d’apreés la bébtei Josia, seiziéme roi de Juda lutta contdmlatrie.

83 Cependant, les premiers missionnaires protesédaiesnt ceux de la L.M.S arrivés a Tonga en 179réAun
séjour d’environs deux ans a Tongatapu, trois deeatix furent massacrés. Les autres missionnainggrgnt
I'lle en direction de Sydney avec un navire de cam®.
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« Dans les Tonga, trois titres suprémes étaienvbmaas : Tu’'i Kanokupolu pour

le chef du gouvernement et Tu’'i Tonga pour le grarétre tandis que le pouvoir
du Tu’i Ha’'atakalaua, titre militaire a I'origineavait au moment de l'arrivée du
christianisme décliné devant les prétentions, pluissantes du Tu'i Kanokupolu.
Au moment de sa conversion, Tupou avait le titeedel Tu’i Kanokupolu, ce qui

lui conférait un prestige certain dans I'ensembke Ihrchipel. Son peuple en
nombre le suivit dans I'Eglise. Son titre avaiffidéeice d’'une investiture sacrée ; sa
décision entraina et Taufa’ahau et Finau. Taufaatevait déclaré, rapporte-t-

on, « lorsque je tournerai, ils tourneront tou&*»

Avec laval du nouveau monarque, I'ensemble des fl®nga est peu a peu
christianisée avec le concours de missionnairegpéens. C’est dans ce contexte particulier
gue se déroule la jeunesse de Joeli Bulu, né ed d8hord des iles Tonga dans l'archipel de
Vavau. Il est le fils d’'une ligné de prétre tradlithelle, dont le péere est fortement attaché a ses
fonctions ancestrales. Il montre la plus grandeosiiion envers les missionnaires. L’action
des missionnaires européens a Tonga est entravaegalifficultés linguistiques majeures.
Gunson remarque que les difficultés linguistigues des missionnairesnpier Wesleysiens
de Tonga ont été considérable, et notamment deaseeptretenir des rapports avec la
mission de Tahiti, les freres (premiers chrétiethsy Tonga devinrent des pionniers dans ce
domaine. %°

Version originale : the linguistic difficulties of the pioneer Wesleyaissionaries
to Tonga had been considerable, and not havingiathypate connection with the
Tahitian mission, the Tongan brethren had alsogodme pioneers in this field.

Aussi pour les missionnaires méthodistes I'enjgunegortant. Il s’agit pour eux d’'une
premiére expeérience missionnaire, qui doit entréreadournir les premiers auxiliaires
tongiens. En effet, I'objectif des missions métlstels est une expansion vers la Mélanésie
voisine et notamment les Tles Fidji. Pour ce faderecalcul est simple : utiliser les relations
diplomatiques séculaires entre Tonga et quelque$festes Fidjiennes influentes dans le

cadre d’'une implantation méthodiste a Fidji.

Par essence le méthodisme appel a une conversér bar le ressenti, et la repentance
guidée ou provoquée par l'action de I'esprit saitissi dans les premiers temps, les
difficultés de communication ne permettent pas @uhésion sur les grand principes
théologiques mais plutdt sur le ressenti .C'eseamohent le cas de Bulu qui un jour est

fortement marqué par le message des missionnagdsdistes qui promettent la damnation

% Garret Johnop.cit,p. 74.
% Gunson Niel,« Messengers of grace,evangelical missionarieshim south seas 1797 — 18600xford
University Press, Melbourne, 1978. p 262.
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éternelle aux «paiens ». S’ensuit alors une cgierspontanée guidée par un appel
mystique. Il déclare «C'était une belle nuit, et levant les yeux ver<iel ou les étoiles

brillaient, cette pensée me frappa tout a coup:ta®elle terre! Si les mots, que lI'ont nous a
dit aujourd’'hui sont vrais, alors ces gens du Liristianisme) sont vraiment heureux » car
j'ai vu que la terre était triste et sombre, tandise le ciel était clair et lumineux avec de

nombreuses étoiles, et mon ame, aspire, avec urdgtésir, atteindre ce beau pay$°»

Version originale: « It was a fine night, and looking up to the heeve/here the
stars were shining, this thought suddenly smote«@:the beautiful land! If the
words be true which were told to us today, then these Lotu people happy
indeed » for | saw that the earth was dark and gigpwhile the heavens were
clear, and bright with many stars; and my soul ledgvith a great longing to
reach that beautiful land. »

Sa prise de position en faveur Hatu’” marque le début d’une rupture familiale avec
son pere qui ne comprend pas son engagement.t Isdai village et se réfugie dans une
localité chrétienne, et débute alors de vives tarssa l'intérieur de son ile entre partisans du

Lotu et de la religion traditionnelle.

B.— 3.2 SON ENGAGEMENT A L 'E ST DESFIDJI.

Agé d'une vingtaine d’année, I'éducation chrétiedeeBulu est dispensée a Vavau par
les missionnaires méthodistes. Comme le note Goston premier engagement est de

rejoindre I'archipel du Lau, situé a I'Est de Fidji

« Il a été profondément affecté par une lettre gaeopar le missionnaire David
Cargill, qui travaillait alors dans les iles Fidjet qui lanca un appel au travail
missionnaire. En 1838 il a été envoyé dans le cadre d'une équipe baséenga
pour évangéliser les iles. Aprés l'apprentissagelaldangue fidjienne, il a
commencé a travailler a I'établissement d’'une irmaiiie mis en place par les
missionnaires britanniques. »

Version originale: « He was deeply affected by a letter sent byiomasy David
Cargill, then working in Fiji, and developed a cafl missionary work there. In
1838 he was sent as part of a Tongan based teavatiogelise the islands. After

% Bulu Joel,« Joel Bulu autobiographie of a native ministertire south sea Wesleyan Mission Housse,
Londres, 1871..

87 Chistianisme.

% a date avancée par John Garrett est I836arret Johnk To live among the stars Christian origins in
Oceania » World Concil of Churches, Institute of Pacific 8kes, University of South Pacifique, Suva, 1982. p.
97.
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learning the Fijian language, he began work in grenting establishment set up
by British missionaries. »

Dans son récit autobiographique Bulu déclare rdj@ititle de sa propre initiative en Pirogue,

un voyage qui dura deux nuits :

« Nous avons navigué vers Fidji en pirogue, nousnavhissé la voile a la fin de la
journée, puisque la terre était encore en vue guanalit descendit sur les eaux. Nous
avons voyageé grace a la voile toute la nuit avee bnse agréable, le lendemain, et la
nuit suivante aussi, mais la matinée du deuxieme jdothe apparu face a notre
pirogue, et a I'accostage, nous avons offert nasoas de graces au Seigneur, parce
gu'il nous avait amenés la en toute sécurité. Dentius sommes allés sur Lakemba, ou
M. Cargill se réjouit grandement a notre arrivéd, je me suis mis a apprendre la
langue, et & d'aider dans le travaif$

Version originale : «We sailed to Fiji in a Canoe, hoisting sail whée day was far
spent, so that land was still in sight when darkneame down upon the waters. We
went sailing through the night before a pleasargdae, through all the next day also,
and the following night; but on the second mornihgthe rose out of the waters in our
course, and landing there, we offered up our thgiviksg to the Lord, because he had
brought us thither in safety. Thence we went onatcemba, where Mr Cargill rejoiced
greatly at our coming, and | set myself to leare Binguage, and to help in the work»

Il conforta ainsi I'ceuvre des missionnaires Maohild L.M.S, ainsi que celle des
missionnaires occidentaux meéthodistes. Pour luiecekpérience dans le Lau fut le lieu
d’accumulation de connaissances empiriques. Il @owéert dans ces iles une veéritable
politique missionnaire, qui donna lieu a tout ursemal méthodologique, technique et
technologiqué :

« Aprés je suis resté ici un peu de temps, M. Hank. Calvert sont venus
d'Angleterre, apportant avec eux une presse a mmgrique j’utilisait jusqu’a ce
gue les missionnaires m'envoya a Rewa, la basuideallé avec M. Lyth, qui est
venue de Tonga pour précher 'Evangile dans lesFldji.» "*

Version originale:« After | had been here some little time, Mr Hand Mr
Calvert came out from England, bringing with themranting, which 1 did until it
was the mind of the missionaries to send me to Redvither. | went with Mr
Lyth, who also had come down from Tonga to prelhelgbspel in Fiji»

% Bulu Joelpp.cit, p. 20.

 Nous nous référons notamment au programme pédagogmise en place lors des campagnes
d’évangélisation : maitrise de la lecture et derltére et enseignement théologique.

"L Bulu Joel,op.cit, p. 20.
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Cette période est pour lui celle de la maturatedirge I'acquisition de nouveaux savoirs
tant spirituels que techniques. Elle précede saglautonomie vis-a-vis des missionnaires

européens dans les grandes iles de I'Ouest fidNétiLevu et Vanua-Levu.

B.— 3.3 SON ACTION A L 'OUEST DESFIDJI.

Entre 1863 et 1866, il est envoyé au Sud-Est deusd.evu la plus grande ile des
Fidji. Il ouvre un centre de formation a WaikavanSravail s’organise en deux axes :
= |l organise le territoire selon I'organisation imédiste, c'est-a-dire en circuit. Les circuits
correspondent & des circonscriptions placées saugofité d’'un pasteur. A Fidji, le
découpage religieux du pays suit le découpageiguditdesvanua Ainsi le territoire

religieux est cohérent avec le paysage politique.

=Il forme des auxiliaires fidjiens et institue lestéchistes Fidjiens connus sous le nom de

vakatawa Ces pasteurs seront ensuite répartis a I'intéridas circuits.
Selon Garret I'ceuvre de Bulu a Vanua-Levu est weés!:

« alors que Bulu était a Waikava, une centainevilages fidjiens, soit
environ dix mille personnes, se convertirent auisttanisme. La plus grande
partie du travail difficile au niveau local étaiit par des catéchistes du type de
ceux qu'il formait. Le catéchiste (ou Vakatawa) esjourd’hui encore une
figure importante dans la vie de église du villag®n nom le désigne comme la
sentinelle du lotu. ¥

En 1865, il arrive a I'Ouest de Fidji a Rewa sttel’de Viti-Levu avec Williams
Calvert® qui était lui aussi présent dans le Lau. L’acivitissionnaire & Rewa est un échec,
peu de gens se convertissent la situation se dégé@vec la longue guerre entre Rewa et Bau.

L’anthropologue américain déclare a se sujet :

« Le conflit entre les royaumes fidjiens de BaudeeRewa (et leurs alliés
respectifs), qui a duré entre 1843 et 1855, a &glls grande guerre livrée dans
les mers du Sud avant la deuxieme guerre mondsae.(comme Athenes) étant
une puissance navale impérialiste et Rewa (comrageypune vieille puissance
terrestre, la guerre de Polynésie avait déja inépites comparaisons avec la

2 Garret Johnop.cit,p. 74

3 James Calvert (1813-1892) fils d’un fermier arglaCalvert est spécialisé dans I'impression etelane,

travail qu'il exercait a la mission de Lakemba. Lmemiéres années sur Viti-Levu lui sont partia@ient
difficiles, notamment par les conditions difficilde vie. De santé fragile et sujet a des dépress@pisodiques,
il est affecté sur I'lle de Wiwa en 1848.
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guerre du Péloponnese aux visiteurs européens dleunidu dix-neuvieme

siecle. »*

Débute alors une errance dans le quart Sud-Ouaétidesvu. Calvert suite a plusieurs
problemes de santé rentre en Australie, tandisBye rejoint le missionnaire Hunt sur I'ile
de Viwa qui I'envoi & nouveau sur Vanua-L&uPrécédemment installé & Lakemba, Hunt est
présent avec sa femme a Viwa depuis 1837. |l g'&dfal’étudier la langue afin de dispenser
un enseignement en fidjien. Il met en place unreet¢ formation sommaire afin de former
des auxiliaires. Six mois aprés l'arrivée du couplmt a Viwa, ces derniers sont mutés a
Somosomo sur I'lle de Taveuni proche de Vanua-LEaure nous précise les raisons de cet
ajustement :« Monsieur et Madame Hunt étaient envoyés a Sonmsaans ['fle de
Tavioussi®, avec le Docteur et Madame Lyth, tandis qu'ilsigia remplacés & Rewa par
Cargill et Jaggar qui installaient la presse a imper et, peu apres, Cross fondait une

nouvelle station & Viwa. D'autres missionnairesuggaient Lakemba. &

En 1842, la famille Hunt est de retour sur Viwagea@awne situation politique
différente. Le chef de Viwa vient de conclure uréxpaupres de son puissant voisin le chef
de Bau. Il a pris conscience de l'intérét d’'unéetphix, en cette période qui voit s’affirmer et
s’accroitre la puissance politique et militairel'dle de Bau. Le chef de Viwa, Ratu Ravisa se
montre protecteur avec Hunt, et adopte le méthaelmsm1845.

Cette conversion permet a Hunt de développercenitre de formation destiné a la
formation de catéchistes fidjien : I&gakatawa Faure évoque la démarche de Hunt au sein
de son établissemenk:Je me suis efforcé, dit-il, de former le caraetde ces jeunes gens en
méme temps que j'ai travaillé a enrichir leur inigénce, et, bien que ce soit la la partie la
plus difficile en méme temps que la plus importaetena tache, je crois pouvoir dire que jai
réussi en une certaine mesure. Nos jeunes amisirotconduite sérieuse et dévouée, ils
apportent de la diligence et de la régularité daesirs études et dans leurs diverses

occupations, ils tétmoignent de la soumission eiaddéférence envers ceux qui les dirigent

" “_e Nouvel Observateur”, articke Les fidji et moi spar Marshall Sahlins, édition du 26/07/07.

> Bulu note dans sa bibliographi&Quand je restais quelquefois a Viwa Monsieur Hurgnvoie a Vanua
Levu en pirogue.¥ersion originale : « When | had stayed sometimes at Viwa, Mr hunt ldant me over to
Vanua Levu in a canoe.»Voir — Bulu Joel,« Joel Bulu autobiographie of a native ministethie south sea »,
édité par Wesleyan Mission Housse, Londres 187 pag@s. Voir page 31.

® Nous avons rectifié ce terme par « Taveuni », @b analyse.

" Faure F,'John Hunt missionnaire aux fles Fidji (1812-1848%ociété des missions évangéliques, collection
Les cahiers missionnaires, Paris, 1929.
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selon le seigneur, et, ce qui est I'essentieffoile des progrés dans la grace, la connaissance

et 'amour de notre seigneur Jésus-Christ®»

L’action de Hunt fut suffisamment efficaces pourpssser de « teacher » tongien ou
originaire de Lakemba dans les iles du Lau (siegéadmission). L'enseignement de Hunt

comportait également des épreuves en vue de tadtdérdes néophytes :

«S'il apparaissait évident que les teachers tamgi€taient a Bau a
I'époque, on pourrait supposer que les teachersitimanés soit impersonnelles,
car les « teacher » originaires de Viwa auraieré &ut aussi capable. Quoi qu'il
en soit les nouveaux convertis n‘ont pas du touifiance dans leur ceuvre de
destruction des idoles, et I'un des teacher aatwh@ la protection a Jéhovah
lorsqu’il avait coupé des arbres. Cela suggere deg enseignants ou les
missionnaires avaient placé quelques tests pouluérdeur foi. Il y avait des
anciens mythes au sujet de ces fameux arbres, @gui-ci : quiconque les
abattait commet un acte de sacrilége, et le mamdrbres se retrouveraient a
nouveau a leur place et aurait encore grandit.»

Version originale: « If there was evidence that Tongan teachers were i

Bau at the time, one might, have suspected thetthéueachers are mentioned

impersonally, and Viwa teachers would have beeralguapable of it. Anyway

the new converts were not at all confident in theanoclasm, and one of the

teachers sought Jeovah’s protection for them ag ¢t down the trees. This does

strongly suggest that the teachers or missionani&d placed some such test of

faith upon them. There were ancient myths abowdetiamous trees, of how once

before they had been felled in an act of sacrilégdye found growing again in

their places in the morning.»
Cette méthode de conversion, a savoir la persugsiomprofanation, n’est pas sans rappeler celle
utilisée en Polynésie Orientale. En effet, la cosio® au christianisme est le fruit d’'un ensemble
de facteurs convergent, notamment chez les éliésgpes traditionnelles Fidjiennes. En 1852,
Cakobau se converti au christianisme. Les missiogsacatholiques donnent une explication
sommaire et erronée de cette conversienlkes gens de Bau tirerent sur un des missiongaire
catholiques, qui passaient en embarcation devamt Buest vrai qu’ils le manquérent. Mais le
ministre protestant apres l'incident, et il en ptafpour faire craindre au Vunivalu, ou roi de Bau,
la vengeance de la France et lui suggere commeamdg salut sa conversion au wesleyanisme.
Dans ce cas, il lui promet le secours de I'’Angleteet se fait fort d’obtenir la protection de la
reine Victoria, et surtout celle du roi George denfja pour soumettre les gens de ReWabn

effet, la conversion de Cakobau présente les @rsiifjues d’une conversion religieuse guidée par

78 .
ibid
" Tippet Alan,“The Christian (Fiji 1835-67)", The Institute Printing & Publishing Society, Auckth 1954.
Blanc J,“Histoire religieuse de l'archipel fidjien tome I|"Imprimerie Sainte Jeanne-d’Arc, Toulon 1926, p
179.
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plusieurs facteurs conjoncturels. Cependant, leéefmcpolitique et diplomatique reste le plus

important.

» Une conjoncture politique et diplomatique.

En 1841, un millier de Tongiens viennent a Lakebarse fournir en pirogu&s Dans le
méme temps le roi chrétien de Tonga Geofsel rend & Samoa pour y placer des évangélistes
tongiens. En 1853, il rend visite a Cakobau, dartsut de le convertir au christianisme. Cependant,
cette rencontre diplomatique est infructueuse. Makpn refus, Georgé' lapporte son soutien
militaire a Cakobau et régle de facon définitivegleerre entre Bau et Rewa. En effet, durant la
bataille décisive de Kaba, Bau et ses alliés taregiemporte la victoire. Apres la bataille de Kaba
George 1" délégue son autorité a son cousin, Henele Mazfia téte d’'une armée de guerriers
tongien&®. Henele Ma’afu va peu & peu étendre son autoaités dlarchipel des Lau, de Lomaiviti,
de Taveuni et sur Ille de Vanua Levu. L’autorité Ma’afu, & son point culminant, s’étendit a
Kadavu et aux Yasawas a I'ouest. Le roi Geor§egrésente l'installation de son cousin, comme
I'aide apportée par un royaume chrétien a un atnepratique, la puissance de Ma’afu menacait
celle de Cakobau. Les missionnaires anglais et éemngélistes chrétiens tongiens étaient
embarrassés par la violence et la débauche deseysate Ma’'afu lorsqu’ils ne combattaient pas.
Pendant vingt-huit ans, il domina les Fidji oridesaet porta le titre de Roi du Lau. La conversion
de Cakobau au Méthodisme en 1852, permit de cocgpert aux ambitions de Ma’afu et a la

création d’'un royaume sous autorité tongienne f.Fid

En conclusion I'ceuvre de Joelli Bulu reste tribigtade la vie politique Fidjienne. Tippét
et plusieurs historiens Fidjiens soulignent le daitil n'y a pas de perspectives d’évangélisaties d
masses, tant que les détenteurs du pouvoir pditiguse sont pas convertis. A partir de 1852, la
conversion de Cakobau en faveur du christianisnmguede début d’une christianisation de grande

ampleur sur Viti-Levu.

Joelli Bulu a droit a la reconnaissance de sesepdiardivement : Wne décennie d'efforts
missionnaires zélés ont conduit a son ordinatioriaen que premier ministre des iles des mers du
Sud méthodiste en 1850%*»

8L voir chapitre 3 de notre thése.

82 Cette acte politique permet au roi Georjdd maintenir hors de Tonga son consin qu'il considg@mme
dangereux.

8 Tippett Alan,op.cit,

8 Melton Gordong Encyclopedia of Protestantismbacts on file, New-York, 2005. p 114.
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Version originale: A decade of zealous missionaries endeavors letigo
ordination as the first South Sea Islander Methbalimister in 1850. »

Son oeuvre majeure reste la formation des “ Vakatawes catéchistes indigénes. Il joue

certainement un grand réle de conseiller aupres ndissionnaires européens. Il termine son
ministere aupres de Cakobau sur I'lle de Bau ehilta a la christianisation de ce dernier. Il est
enterré sur I'lle voisine de Viwa, au sommet d'wodline, a coté du missionnaire européen John
Hunt en 1877.
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lllustration 10 : I'lle de Viwa®®

L rie i og

it Sa wigde nird 8

Tombe du missionnaire méthodiste John Hunt. Sadasbsitué sur la colline qui domine
I'lle de Viwa.

8 Cliché de Fizin Magulué Paul, fle de Viwa, Figljiin 2009.
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llustration 11: Ille de Bau®®

8 Cliché de Fizin Magulué Paul, ile de Bau, Figjin 2009. L'étendard du royaume de Bau provierstrggLid
lui du Musée de Levuka, sur I'lle d’Ovalau, Fidliiin 2009.
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Illustration 12 : fiqures historigue Fidjiennes etTongiennes

88 Ma'afu with hi8/9a

lllustration 87 : Joeli Bulu missionnaire tongiefid;ji
lllustration 88 : Le roi Goerge de Tonga
lllustration 89 : Ma’afu et son épouse

lllustration 90 : Ratu Epenisa Cakobau

8 Tippet Alan,“The Christian (Fiji 1835-67)", The Institute Printing & Publishing Society, Auckth 1954.

8 Blanc J,“Histoire religieuse de I'archipel fidjien tome II"Imprimerie Sainte Jeanne-d’Arc, Toulon, 1926. P
189.

& |bid.

% Waterhousse Josepk,The king and people of Fiji"Pasifika Press, collection Pasifika Library, Amtea
1997, 325 pages.
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C— L'ACTION DE FAO A LIFOU ET AUX ILES LOYAUTES (NOUV_ELLE-
CALEDONIE)

Située au Sud de la Mélanésie, la Nouvelle-Cal@édehises dépendances naturelles
représentent une étape importante dans le dévetmpypede la L.M.S dans le Pacifique.
Découvert par James Cook en 1774, puis régulierewiste par les commercgants européens,
au début du XIX siecle I'archipel de par sa sitatjéographique est largement connu par les
européens. Le Camdem, le navire de la L.M.S engmrance de Samoa arrive a I'lle des Pins
le 12 mai 1840 avec a son bord le révérend Heatlegtteachers samoans. Sans doute
traumatisé par I'assassinat de John Williams en9183rromango (Vanuatu), le navire
mouille au large de Gadji. Le soir méme, a borchd'pirogue le Camdem recoit la visite du
granf-chef Vandegou et de ses fils. La renconeg#extue de fagon cordiale :

« Le grand chef montra de 'empressement a acauedlx catéchistes et
s’engagea a les loger, a les nourrir et a les pget¢ puis a écouter leur
enseignement. Mais il demanda qu'on lui envoie les pvite possible un
missionnaire blanc. Le missionnaire Heath désigmamadles deux Samoans
Taniela et Noa pour jouer le réle de pionniers »

Cependant, I'activité des missionnaires Samoankikudes pins se solda en 1842 par
un cuisant échec. Au mois d’avril, ils sont conitaide quitter I'lle a bord d’'un navire

marchand en direction de Sydney en Australie.

En 1842, la Nouvelle-Calédonie compte deux implaota L.M.S soutenues
uniquement par des missionnaires polynésiens. Laineouarourou au Sud de la Grande
Terre”? est dirigée par des teachers rarotongiens : Ta'@tdeura. Depuis 1841 sur I'lle de
Maré, Tataio et Taniela deux missionnaires Sameamsontrent un certain succes auprées du
grand chef de Guama. Dubois dans son histoire réswai® Maré note :

«Le 9 avril 1841, débarqua du Camden deux teaclpmignésiens,
Tataio et Taniela, a Ro sur le territoire des siékg). La présence de Tongiens
naufragés permis aux nouveaux arrivant de se feamprendre. L'un deux resta
a Ro, l'autre alla & Nece chez les Si Guahnia »

L Ta'unga,« le témoignage de Ta'unga ou la Nouvelle-Calédanie par un « teacher » polynésien avant
I'implantation européenne. ssociété d’Etude Historique de la Nouvelle-CalédonP25, Nouméa 1980.

%2 Dans la région de Yaté.

% Dubois Marie-Josephs Histoire résumée de Maré iles LoyautéSeciété d’Etude Historique de Nouvelle-
Calédonie, Nouméa, 1981.
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C’est a partir de I'lle de Maré que la L.M.S sifude dans les iles Loyauté. En 1842
Fao et Zackarfd quittent Rarotonga et le « Takamoa college erd b'un navire affrété par
la L.M.S qui les déposent a Maré. Une partie de tie Maré (La grande chefferie de Guama)

est déja gagnée au protestantisme, notammentmariédiaire deteachers samoans.

Nous savons peu de chose sur Fao ou Paoo. Il igstanre de Aituki dans les iles
Cook et a longtemps travaillé dans la marine mandbanglaise. En 1838, il se converti au
protestantisme par I'action des pasteurs Weslegsleegeard nous fournit une explication sur
I'origine du nom Fao« Le Fao’o signifie en polynésien « cheville desbokt, par extension,
clou, morceau de fer, hache, cercle de barriquasilia religion révélée s’accompagne d’un

progrés matériel qui permet de délaisser les heetés de pierre. $°

C.— 1/ ARRIVEE ET INTEGRATION DE FAO A LIFOU.

Arrivée sur Maré, une dissension apparait entre éadekaria, aussi Fao prend la
décision de rallier seul Lifou en pirogue. Cettesarédente est problématique notamment pour
une question méthodologique. En effet, la L.M.Sitgwaur habitude d’envoyer leteachers
deux par deux.

L'lle de Lifou est relativement proche de Maré, aims d’'une journée de pirogue. Fao
traverse ainsi le bras de mer, qui sépare Maréifde ket se rend directement & Mou dans la

chefferie de Boula.

c—1.1L" ARRIVEE DE FAO A MOU.

L’arrivée de Fao a Lifou fait I'objet de plusiewsrsions dans la tradition orale. L'un

des récits de I'arrivé de Fao est le suivant:

« Fao est arrivé en pirogue de Maré, il débarquasita baie de Mou, non loin
de « Hnengddrdf » la « Hna-nyi-joxd™» de Bula. Il est par conséquent percu

comme un danger potentiel, ce sont les protectdaréa grande chefferie qui

9 Zacharia est quand a lui originaire du village @#angi.

% Angleviel Frédéric (dir)« Rivalités coloniales et missionnaires en Océd6i@8-1909 »publication numéro
6, Juin 2008.

% Ancienne résidence des Boula les grand chefs dij située dans le baie d’Amelewedr.

9 Résidence située dans une enceinte de pierre/éésan chef.
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tenteront de I'éliminer. Le détenteur de la magiglus efficace est alors « Trele
i Katrawa » ; ceux-ci sont détenteur d’un « h&zequi prend la forme d’un casse
téte. A plusieurs reprises « Katrawa » tente d’'&eafFao en lui lancant son
casse téte mais sans succés. En déduisant quealee« de Fao est plus puissant
ils vont tenter d’en faire leur profit et essaye ecemmuniquer avec lui. Apres
avoir essayé une multitude de langues, ils appellen Tongien qui réussi a
communiquer avec Fao. L’étranger est donc condhiézc « Hnawéo » qui
introduira ensuite Fao et son « haze » a la graodefferie. Boula fait de lui son
« Enehmt? » c'est-a-dire son invité privilégié, il bénééaie la protection de la

grande chefferie et y réside!®
Ce récit qui a le mérite d’étre simple et consehdlissimule en fait une quantité
d’'informations non négligeables. Le récit nous pnés également la situation sociale et

politique de Lifou en 1842.

C.—1.2L A SITUATION SOCIO -POLITIQUE A LIFOU EN 1842.

Nous avons fait le choix de relever les deux pomtgeurs de la situation géopolitiqgue a
Lifou en 1842. Cette démarche vise a placer la démeade Fao dans un espace temps précis.

= Tout d’abord sur la provenance de Fao, c'est&idie de Maré et plus particulierement la
partie occidentale administrée par &#sGuamale Losi entretient des rapports étroits avec
cette chefferi®”. Il existait une rivalité entre Guama et Losi péeicontrole de la petite fle
de Tiga (sise entre Maré et Lifou) mais celle-gisse place a des rapports plus harmonieux

en ce milieu du XIX™siécle.

= || préexiste une colonie de polynésien , lemngetre Tonga ¢hez Boula qui bénéficient
tous du statut d& Enehmu» ; a cela s’ajoute les angetre Kiamu »originaires de I'lle
d’Anatom, il faut également souligner la présencm @uropéen proche de Boula surnommé
« Cannibale Charley » qui joue un réle de négograters des transactions commerciales
entre santaliers et autochtones, il y a donc kieme condition d’accueil bien établie.

% C'est-a-dire d’'une magie.

% Invité privilégié de la grande chefferie.

190 Récit recueillit par nous méme & la chefferie deuMen 2008 lors de la réalisation de notre mémaére
Master cf. Fizin Magulue Paul« Lifou 1723 — 1923 : histoire des contacts entemdk et européens »
Université de Bordeaux Ill, mémoire de master ddire contemporaine, Bordeaux 2008, 212 pages.

191 v/oir document annexe 12.

215



C.— 2/ UNE MUTATION PALATIALE

Fao réside ainsi au coeur du pouvoir politiqguebdselaiade Losi, c'est-a-dire a
l'intérieur méme du mur monument¥ de la grande chefferie dtnengddrai.
Seuls les clans puissants, notamment ceux dasgajoxue »peuvent se faire construire des
cases qui constituent I'expression de leur puissain drehu le terme jo » constitutif
d’ « angajoxue »désigne la pointe ou le sommet de la t8sé’ « angajoxue »réside a
l'intérieur d’'une imposante case leumepd »qui se veut I'image ou la représentation de la

puissance du groupe. A ce propos Guiart note :

« La construction de la grande case ronde de laffehe, le
umepé, manifeste la solidarité des différents «wapp de la
grande chefferie. Ces dignitaires dirigent le trdyvat fournissent
chacun une des principales piéces de la charpdategste de la

construction étant fournie par 'ensemble des aeggtia.»™**

Il est tres proche du grand chef et le suit dassegpéditions guerrieres. Il travail sur
le changement des moeurs et présente a Boula leddid¢au bible comme un dieu guerrier
puissant et redouté. Les succes militaire que r@nedoula vis-a-vis delkeinesé le grand
chef de Wetr sont portés au bénéfice de Fao ebriélaze. Il saisit cette occasion pour faire
cesser, du moins a l'intérieur de la chefferie,rkgzas cérémoniels ou I'on absorbe la chair

des vaincus.

Cc.— 2.1 UNE REORGANISATION DE LA MAISON DES BOULA.

Il réorganise completement la vie a la cour desaBuoin y instaurant de nouveaux

usages répartis tout au long de la semaine.

192 Ce mur monumental abrite la case familiale dedd@ainsi que les cases de ses plus proches digsitai

103 Nyikeine Hallo,« Comment le christianisme a-t-il instauré de ndlesevaleurs structurelles sociales et
éthiques dans la société kangkmaculté protestante de théologie de Montpellmgmoire de maitrise,
Montpellier,1998. p 2.

104 Guiart Jeank Structure de la chefferie en Mélanésie du subhstitut d’ethnologie musée de I'homme,
Paris, 1963. La description que Guiart éffectueceome la grande case de Hnupel, sieége de la grefterie
de Wetr, au nord de I'lle de Lifou.
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- Le lundi, en drehurhupenehmile jour qui suit la priere. Il n’y a pas d’actwiparticuliere.
- Le mardi, en drehwDrai ange dic le jour de préparation des enseignants. Il s'agitd
former des évangélistes locaux issus probablemeta doblesse, en effet, la résidence des
Boula est un endroit tabou pour quantité de pems®niits y apprenaient a lire et a écribéc
est un terme qui a pour origine le mot anglaegchqui veut dire enseignant.

- Le mercredi, en drehDrai Menu, le jour consacré a I'évangélisation des paiens.

- Le jeudi, en drehuDrai kaco ,le jour des petits. Ce jour était destiné a lanfation des
enfants.

- Le vendredi, en drehirai katru , le jour des adultes. Ce jour était destiné a fené&dion
spirituel des adultes.

- Le samedi, en drehecixen le jour de préparation de la nourriture pour laalche.

- et enfin le dimanche, oDrai Hmitrét ou jour sacré destiné au culte.

C.—2.2L ES«KHNAACILEN » :LES CATECHISTES DE DREHU

A travers I'organisation que Fao met en place, émene nouvelle catégorie sociale :
les teachersou en drehu les Kna acilén » ils sont formés le mardi. lIs ont pour réle
d’évangéliser au-dela de la grande chefferie. Cagnatnles conversions comme nous l'avons
vu précédemment se font par le haut. Les réseaalbkiadces dont bénéficie la grande
chefferie sont mis a contribution a travers towshanapo du district. Les premiers convertis
sont des clans originaire de Tonga.

Malgré ses succes et l'aide apportée par la graiddferie et l'arrivée de nouveaux
évangélistes polynésiens, I'ceuvre de Fao piétinel&6, une épidémie emporte quelques
chefs et les évangélistes sont soupconnés d’enaéfarigine. Un chef de I'lle des Pins
présent sur I'lle épargne leur vie en donnant esebau proche de Boula :
« Epargnez les catéchistes. Nous les avons folletués dans notre ile, pensant
remédier au mal, mais apres leur mort, leur Diews@ punis, et la disette et la

mort ont augmenté leurs ravages parmi nous>»

105 | eenhardt Raymond et Henk,Au vent de la grande terre, Les iles loyalty 8d40La 1895 pa compte
d’auteur, Paris, 1980. p 29.
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Autre difficulté qui entrave le ministere de Faes ldissensions entre « teacher ». Quelques
années apres l'arrivée de Fao a Lifou, Zackariajnt et s’installe dans une autre partie de
I'lle: «La population n’hésite pas a promener de nouveeatéchistes que l'ont dit

« corpulent et orgueilleux » en palanquin a travéike. Zacharia, I'autre missionnaire,
semble avoir profité de son ascendant en commeitasieurs adultéres. Apres avoir menacé
avec une hache Fao qui lui reprochait sa conduitest réembarqué avant d’étre congédié
par la L.M.S Fao travaillera désormais avec lonal{a) originaire des Samoa%

Cependant leur situations restent précaires, erY Hptes la mort de Boula, de violents

troubles éclatent : C’est le début de la guerrdectans le baselaia de Losi.

C—2.3LAGUERRE CIVILEDU LoOsI DE1847A 1849.

Les raisons de ce conflit demeurent troubles plusidacteurs entrent en jeu. On
accuse la prédication de I'évangéliste Fao d’éesponsable de cette mort. Ngazonie
favorable au christianisme accuse &ssid’avoir utilisé leurs magies a I'encontre de Boula
Quoiqu’il en soit cette guerre est avant tout uoerge de succession. En juillet 1847, les
troubles atteignent une grande violence, Fao glitia pour des raisons de sécurité et gagne
Maré tout comme les rares européens qui S’y trauMess Bula et leur cour s’exilent a
Drueulu dans le baselaia de Gaica ou ils se plamarg la protection de I'angajoxue Zeula
Wazeta. Les chroniques missionnaires n'ont pudicuempas gardé de traces des événements
qui vont suivre, quant a la tradition orale ellsteemuette sur cette période par la nécessité
d’'une vision unitaire du L6si, une fois la paix eewe. Passa est probablement l'auteur
contemporain le plus complet concernant ce sujetet en évidence que cette guerre civile

est avant tout une guerre de succession :

«Bula a eu trois fils: Jone-lwejigea, Cakiné et Cddgazohni voulu
assumer la régence jusqu'a la majorité de Iwejjgeaais d'autres clans
s’opposeérent rigoureusement, préférant donner tiee ta une autre personne.
Comme Ngazohni représente les « Angahaetra » @ila@s) il y eu des tensions
entre son clan et les « Angecipa » (clan cadetsjteCtension a été trés sérieuse
car il représentait la division de la chefferie e{aqa noj». CAEE, I'un des trois
détenteurs de «haze» qui a été converti au dideate a été obligé de se réfugier
avec les trois fils de Bula a Gaica chez AlaxuteéiMexanangd, en attendant le

190 | egeard Lucg 101 mots pour comprendre Lifou/Drehu iles Loyaudéivelle-Calédonie »ile de Lumiére,
Nouméa, 2000 .p 70.
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retour de la paix dans le district.. En ce qui ceme Ngazohnie et FAO et
I'enseignant, ils sont allés se réfugier dans Méfie, voisine. »°’

Version originale: « Bula had three sons: Jone Ilwejigea, Cakiné ena. Co
Ngazohni wanted to assume the regency till lwejigitained his majority, but
other clans offered a vigorous resistance, prefeyiio bestow the title on another
person. As Ngazohni represented Angahaetra (elderily) there was then
tension which rose up between his clan and Angegyraor clan). This tension
was very serious because it represented the divisfothe chiefdom or “Kaga
noj’. Caéé, one of three possessors of “haze” whas wonverted to Fao’s God,
was obliged to take refuge with the three sons aic& with Alaxutren and
Mexanang6, while waiting for the return of peaceha district. As for Ngazohni,
Fao, and the teacher they went to take refuge ineMie neighboring island. »

Ce conflit qui dure trois années s’avere partéelnent sanglant, ceci est di a la
présence d’armes a feu. Desachcombersstallés le long des cbtes servent d’intermeéesair

entre population et navires marchands et fournidss armes a feu.

En 1849 la dynastie des Boula est de nouveau @tdadu baselaia de Losi. Fao est
rappelé a Mou et son ceuvre connait alors un suéoese déebut d’année 1850, celui-Ci
bénéficie du soutien du nouveau grand-Chef Cakim@laBainsi que de sa cour. Les rivalités
politiques des dernieres décennies laissent plasedésir de restauration politique basé sur
les nouveaux principes chrétiens. En 1859, darmia de Mou débarque Mac-Farlane un
missionnaire de la L.M.S, ainsi que d’autreachers polynésiens en provenance de Malua
(Samoa). Ainsi ces trois acteurs: autorité palitigdu LOsi, teachers polynésiens et
missionnaires établissent a Lifou entre 1859 et4186ne des premiéres théocraties
missionnaires en Mélanésie. Nous développeronasgeict dans la troisieme partie de notre

these qui s’'intéressera entre autre aux mutatiolisqoies postchrétiennes.

D— L'ACTION DES « TEACHERS » SAMOANS DANS LE SUD VANUATU.

L’histoire des missions protestantes au Vanuatunneence par un évenement
sanglant : celui du meurtre du missionnaire Johflialis en 1839 sur I'lle d’Erromango.
Apres avoir quitté Tanna ou il laissa troieachers polynésiens, celui-ci débarqua a
Erromango afin de nouer un contact avec les pdpuakatocales. Largement visité par les

navires marchands, Erromango est une ile ou adisucontacts récurrents avec le monde

197 passa Nginie Léoffhe story of the evangelization of Lifou 1820-192Mémoire de licence de théologie,
Pacific Theological College, Suva, 1984. p 72.
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occidental. John Williams ne prend pas ainsi dgues spécifiques en visitant lille. I
débarqua d’ailleurs sur I'lle sans armes et sapssapnsions particulieres.

Bonnemaison tente d’expliquer le meurtre de JohiiaiMis par les insulaires de
Erromango :« Les raisons de son assassinat restent obscuetsn 8ertaines source , le
meurtre n'aurait pas été prémédité. L’arrivée dussmnnaire aurait interrompu les
préparatifs d'une féte rituelle et les visiteurats auraient franchi sans le savoir les limites
d’endroits tabous. %% Quoiqu'il en soit, John Williams meurt en héro e martyr pour la
L.M.S. L’ image de John Williams agonisant sur yslage d’Erromango, est réutilisée
aupres des communautés protestantes du Pacifiquedponer un nouvel élan a I'expansion
du Christianisme en Mélanésie du Sud. La mort dm JWilliams va également marquer la
représentation mentale de la Mélanésie, qui sesdaig vu par les missionnaires européens
comme un ensemble d’'iles sanguinaires opposédwiatianisme.

Aussi l'idée prébnée par John Williams a Raiateatiliser des missionnaires du
Pacifique sert alors de préalable a toutes lesllabns missionnaires européennes. Ce
principe est d’autant plus applicable, compte teleula « main-d’oceuvre » d’auxiliaires
océaniens disponible dans les centres de formatiemdalua et de Takamoa. Depuis 1839, le
Sud du Vanuatu connait alors une succession deermprés de missionnaires polynésiens
jusqu’'en 1854, date a laquelle s’installe le premm@ssionnaire européen a Tanna. Ce
phénomeéne a également lieu simultanément en NeuCallédonie avec des débarquements
de Rarotongiens a Maré, Ille des pins, et le Sstdde la Grande-Terre. A partir de 1839,
c’est 'ensemble de la Mélanésie méridionale quinait une présence de missionnaires

polynésiens. Reaburne fait mention de ce phénomi&mne son ouvrage :

«Les insulaires des iles Cook ont étendu leurs psamissionnaires en
Nouvelles-Hébrides en 1842 et, pendant les anng48, 1.850, 1860, les églises
LMS au Samoa et les iles Cook ont fourni plus deni&ionnaires hommes, la
plupart d'entre eux accompagnés par leurs épousasna a été suivie par Aniwa
et Erromango en 1840, Futuna et Aneityum en 184Hfate en 1845. (...). Les
missions de ces iles polynésiennes subirent deneasds vicissitudes, et, sauf a
Anatom, ils ont été réguliérement contraints dessieer. " *%°

Version originale: « Cook islanders added the New-Hebrides to their
existing mission destination in 1842 and, during 840s, 1850s, 1860s, the
L.M.S churches in Samoa and the Cook Islands pedvishore than 70 male
missionaries, most of them accompanied by theiesvitanna was followed by
Aniwa and Erromanga in 1840, Futuna and Aneityuri841 and Efate in 1845.

198 Bonnemaison Jo&, La derniére fle »/0.R.S.T.0.M, Paris, 1986. p 93.
1991 ange Reaburrf]sland Ministers indigenous leadership in ninetéementury pacific islands Christianity”,
Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Christech, 2005. p 248.
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(...). The polynesian missions on these islandsrsdffmany vicissitudes, and,
exept on Aneityum, they were periodically forceditbhdraw.”

Si la plupart sont mandatés par la L.M.S, il exigtissi une infime minorité qui a

immigré volontairement®.

D.— 1/ LE Sub bu VANUATU 1840 -1860 :AITOPSIE D' UNE CATASTROPHE SANITAIRE HORS

NORMES.

Des 1839, leseacherspolynésiens débutent leur ceuvre de christianisgtéories iles
méridionales du Vanuatt!. Durant leurs présences, des épidémies de dyiernte variole
et de choléra font rages. En 1848, les premiersiamsaires européens tiennent des missions
notamment John Geddie a Anatom. Ces derniers neepewue constater I'ampleur du

phénomene.

D.—1.1L'HECATOMBE DES MISSIONNAIRES POLYNESIENS .

En 1840 les premiers teachers polynésiens de la3_d¥nstallent sur Anatom. Leurs efforts
qui visent a installer le christianisme sur I'ieelseurte a une difficulté majeure : la récurrence
des épidémies.

Les insulaires établissent un lien de causalitéederur présence et le début des épidémies.
Pour échapper a la vindicte populaire ils sontgadide quitter I'lle temporairement comme
en 1843. Les missionnaires polynésiens sont égakeamenombre des victimes des épidémies

gui toucherent 'ensemble des iles du Sud Vanuanige note a ce propos:

« Beaucoup d'autres polynésiens, des hommedeneses, et des enfants sont
morts aux Nouvelles-Hébrides durant cette périedd a été estimé plus d’'une
centaine. Certains sont tombés malades, mais undgrembre sont morts sur
leur lieu de service. Trois teachers et une de de@épouses moururent de la
variole a Tanna en 1853. Simeona de Samoa estdanst I'épidémie de rougeole
a Aneityum en 1860. La principale cause de moéaldependant, a été le
paludisme; qui n‘avait pas encore été identifiémoee une maladie transmise par
les moustiques. La maladie du paludisme et lessd@cél entraina ont été
expliqués par une incapacité polynésienne a «suppte climat. »*2

119 es traditions orales de Maré et de Lifou font tiende groupes polynésiens arrivés avant les anigsires
polynésiens. Ce fait confirme la thése d'un océaaiffjue en mouvement ou chaque file est en remEwec
d’autres fles. Cette configuration est possibldammnent avec I'amélioration des techniques de @diag a
bord des pirogues (Voir premiére partie de notese.

11 Notamment I'lle d’Efate et les fles de la provirmmuelle de T.A.F.E.A (Tanna, Aniwa, Futuna, Erogm
Anatom)

12_ Reaburn Langep.cit,p. 249.
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Version originale : « Many other polynesian men, women and childrex din

the New Hebrides in this peried more than 100, it has been estimated. Some fell
sick and were taken home to recover, but a largaber of others died at their
place of service. Three teachers and one of theieswdied of smallpox on Tanna
in 1853. Simeona of Samoa died in the measles regdan Aneityum in 1860.
The greatest cause of mortality, however, was neglavhich had not yet been
identified as a mosquito-borne disease. Malariatkeess and deaths were
explained by a Polynesian inability to “endure ttiemate”. »

En 1840, la population d’Anatom est estimée & 4B@bitants soit 40 hab au kmLa
population diminue en 1859 avec un total de 3500ittiats. Les contacts récurrents
gu’entretient I'lle avec les santaliers et les esitnavires marchands européens peuvent

expliguer I'apparition de nouvelles maladies ounddinoc microbien.

D.— 1.2 UNE SUCCESSION BEPIDEMIE .

En 1861, les missionnaires presbytériens obsempatviolente épidémie d’oreillons qui

emporte un tiers de la population. Cette catasg@almitaire déstabilise pour plusieurs années
le taux d’accroissement naturel.

Les épidémies se succedent de facon réguliere :

« En 1866, une dysenterie ou une scarlatine (leewi@cet le missionnaire ont un
diagnostique différent) aurait fait environ 300 nrprincipalement des adultes.
En juin 1867, une coqueluche toucha surtout lesrgsf faisant plus de 100
morts. Geddie considerait qu’'a la suite de cesstgpidémies, la population avait
diminuée de moitié, elle aurait donc été d’envilatb0 personnes. Il mentionnait
un léger excédent de naissances en 1868 (60 cb@tdEces). Les taux bruts de
natalit¢ et de mortalité auraient alors été demwir 34% et 29%, ce qui

représente, pour la mortalité, un niveau tres blageal probable, d’autant que dés
1864, Geddie mentionne la présence de tuberculbsgie ses dénombrements
montrent une poursuite de la baiss€3

Globalement la population de Anatom ne cesse dendentout au long du XIX"siecle, et

ce jusqu'au milieu du XX"siécle. En 1875, la population est estimée & pé8Sonnes pour
atteindre 186 habitants en 1940.

Ainsi I'ceuvre des missionnaires polynésiens a Amag¥éffectue dans un contexte social

tendu. En effet les différentes épidémies successikéstabilisent la société d’Anatom dans
ses fondements.

113 Rallu Jean-Louis« Les populations océaniennes auX"két XX¥™siécles » Institut National d’Etude
Démographique et Presse Universitaire de Frances, R&90. p 327.

222



D.—2/L’ ACTION DES MISSIONNAIRES POLYNESIENS A ANATOM .

D.— 2.1 LES SENTIERS DE LA DIPLOMATIE TRADITIONNELLE

En 1841 Simeona et Apolo, deux missionnaires samaibarquent a Anatom,
accompagné du chef Kotiama originaire de Futtfnaors de la visite du Camdem, le navire
de la L.M.S a Futuna, Kotiama se proposa d’accomgralgs missionnaires polynésiens sur
I'lle d’Anatom.

Cette méthode d’approche permet aux missionnaaesans de respecter les sentiers
de la diplomatie traditionnelle. De plus, le ched &utuna utilise ses propres réseaux

d'alliances et sert de traducteur entre samoacisagferies locales.

D— 2. 2 UNE _ACTION LIMITEE ENTRE PROBLEMES SANITAIRES ET VINDICTE

POPULAIRE .

A partir des années 1840 des épidémies se déweioppans les iles du sud Vanuatu.
Ce phénomene est di a I'intensification des cositactre les navires marchands et insulaires.
Le choc microbien est important notamment pour pegpulations mélanésiennes qui
connaissent également une période de famine. Lssiannaires polynésiens sont alors
désignés comme responsables de ces évenementsddotaisons de sécurité Siméona et

Apolo, quittent alors provisoirement Anatom pdilelvoisine de Tanna en 1843.

L’action des missionnaires Polynésiens progressag® lente. Les offices religieux
se font & intervalles irréguliers. Et dans les asn&840 les chefferies d’Anatom n’ont pas

encore pris pleinement position en faveur des wnseires Polynésien.

Deés le début de leurs ministéres, les samoans mhefteplace une école destinée a
'enseignement de la lecture et de I'écriture. @elamt, ils rencontrérent également des
difficultés dans la gestion de leurs établissemealisétait particulierement difficile d'obtenir

des éléves. Les parents ont obligé Simeona et Apfdomer I'école parce gu’ils craignaient

14| s'agit de Ille de Futuna située au Sud du Vamuet non de I'fle polynésienne.
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gue leurs enfants soi de plus en plus sages guleaxefois, quelques parents sont restés

fidéles et ont permis & Simeona et Apolo d'instriéurs enfants en prive !

Version originale : « It was particularly hard to get children to ati
school. The parents forced Simeona and Apolo teectbe school because the
parents feared their children were becoming widant them. However, a few
parents remained loyal and allowed Simeona and @pwiinstruct their children
privately.”

D.— 2.3 LES SAMOANS AUXILIAIRES DES MISSIONNAIRES EUROPEENS.

L’action des missionnaires L.M.S samoans est eagi® 1848 par linstallation
d’'Inglis un missionnaire presbytérien. Comme c'éstcas a Tahiti en 1835, ou les
missionnaires L.M.S maohi collaborent avec les imisgires méthodistes, cette transition se
déroule de facon pacifique et permet une redyndioisde la mission.

En 1859, le presbytérien John Geddie renforce lreediinglis dans une ile ou, aprés onze
années de christianisation, la pratique religigtesditionnelle semblait avoir disparu. Malgré
la présence européenne, les Samoans sont indigeEsiaax missionnaires européens, de part
leurs expériences et leurs connaissances du tigbticgsocial insulaire. La présence
missionnaire anglo-samoane a complétement chargjé/&aonomie d’Anatom. Bonnemaison

note :

« En octobre 1853, Ille d’Anatom comptait un teenpt quinze teachers

samoans. Six ans plus tard, soixante teachers joeaaient a charge cinquante

six écoles de brousse soit une par village ou hametonze grands temples dont
le principal, a Anelgahoat, pouvait contenir 120€rsonnes. On ne comptait plus
un seul « paien » déclaré dans Ille. Geddie au, gidnglis au nord pouvaient

considérer qu’ils avaient gagner leur bataille : paganisme était vaincu et une
nation biblique était en cours de gestatiol%

Cependant comme nous le verrons dans la troisieamige da dichotomie christianisme /

religion traditionnelle était bien réel au-dela desservations de surface. En changeant la
physionomie politico-sociale de I'ile les rivalitgsé-européenne font s’agglomérer ou se
reformuler a travers I'opposition christianisme paganisme ». Cette problématique fera
'objet d'un chapitre sur les relations entre legutorités missionnaires et les autorités

traditionnelles dans notre troisieme patrtie.

15 — Munro Doug, Thornley Andrews The covenant markers islander missionaries inRhaeific”, Pacific
Theological College, University of South Pacifinstitute of Pacific Studies, Suva, 1996.p 46.
116_Bonnemaison Joék La derniére fle »'O.R.S.T.O.M, Paris, 1986. p 96.
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CHAPITRE 6 : L'EUVRE DES MISSIONNAIRES MELANESIENS EN
TERRE MELANESIENNE.

« Et lorsqu’il est question des
privations et des souffrances a venir,
'un des étudiants de Lifou,
completement exalté par une crise
d’'imitatio Christi qui le fait mimer la
passion du Christ s’écrit en langue :
« satauro ni jé, satauro ni j& » c'est-a-

dire « crucifiez-moi ! crucifiez- moi !»
1

L'implantation du christianisme par les auxiliairpslynésiens en Mélanésie est
rapidement confrontée a une nouvelle problématiqueslle modalité méthodologique doit-
on utiliser pour garantir la diffusion du christisme protestant en Mélanésie ? La réponse
des deux principales confessions qui font I'obgtndtre étude, c'est-a-dire I'anglicanisme et
la L.M.S, est identique. Elle passe par la formmatitauxiliaires mélanésiens qui, a leur tour,

seront chargés de diffuser le christianisme.

Chronologiquement, cette deuxieme vague de chmisation qui débute au Sud de la
Mélanésié (voire en extréme Polynésie) se déroule tardivént&nce qui concerne la L.M.S,
celle-ci débute dans les années 1860. Dans leesaias$ Loyauté, les premiéres conversions
des chefferies datent des années 1840. |l fautinadae 1859 pour une évangélisation vers les

fles du détroit de Torres, et 1880 pour la Granderel de Nouvelle-Calédonie, soit une

! vidal Gilles, « Des évangeélistes “francais” oubliés: I'action reisnnaire des natas des fles Loyauté dans le
Détroit de Torres a la fin du XfRsiecle » in « Histoire de la Franconésie, regard croisdes®acifique Sud »,
acte de la 18" conférence de I'Association des historiens du fRpE, Les Indes Savantes, France, 2009. p
101.

2 Les fles du Sud Vanuatu et les iles Loyauté selemtprincipaux foyers de diffusion des auxiliaires
mélanésiens. Le centre de formation de Kohimarsitoé en Nouvelle-Zélande joue un rdle prépondésant
Mélanésie centrale (Salomon et Nord Vanuatu).

226



période de vingt années. Zorn nous apporte dessmés sur ce mouvement de conversion

interne au monde mélanésien qui s’effectue ded dgauté vers la Grande Terre :

« La premiére région a avoir été touchée est ati@ayes sur la cbte Est
de la Grande Terre dans les années 1880. En 1&9dout les régions de Canala
et de Houailou qui sont atteintes. Dans les delss &5 natas sont de Lifou et
d’'Ouvéa. F;ar contre la c6te Ouest vers Gatope@sthée en 1897 par les natas
de Maré. »

Plusieurs facteurs expliquent cette longue péri@iane part avant d’exporter le
christianisme au dehors des Loyauté, la L.M.S si@sd’une solide implantation locale par
'envoi massif de teachers samoans. Le 26 octobre 1857, Patteson, un missi@
anglican de passage a Lifou, déclaraCette ile avait entierement abandonné le pagamism
sous la direction des Samoéns

Version originale : « This island had entirely abandoned heathenismdeuthe

guidance of the Samoans ».

Cet aspect correspond a la deuxieme étape deiahigsition du « modéle L.M.S ».
Aprés une premiére phase de contact en 1821, npemépielques missionnaires polynésiens,
en 1823 une deuxieme vague plus importante de « teachevasolide le champ de mission.
Cette méthode fut notamment utilisée a Rarotonga,apres une premiere présence
missionnaire maohi, une seconde vague plus constgukeferla sur I'ensemble des files
Cook.

D’autre part, la question des moyens occupe un caletral notamment dans la
préparation d’expéditions qui ne peuvent se dérosbhns une forte volonté politique

soutenue par des fonds importants.

Si la formation des insulaires est une prioritét taour la L.M.S que pour I'église
anglicane, une différence de méthode existe emtsedeux confessions. Pour la L.M.S, les
auxiliaires doivent étre formés dans leur ile djore. Dés le début des christianisations la

L.M.S en Mélanésie, met I'accent sur la formatias chéophytes au sein d’établissements

3 Centre de recherche et d’échanges sur la diffusidiinculturation du christianismes Naitre et grandir en
église. Le role des autochtones dans la premiéseltaration du christianisme hors Europe — Actescdlioque

de Chantelle — Alliesuivis d'une bibliographie sur le christianisme dale Pacifique Sud»niversité Jean-
Moulin Lyon 1ll, Lyon, 1987. p 71.

4 Yonge Charlotte MarieiLife of John Coleridge Patteson: missionary Bishopthe Melanesian Islands”
Macmillan, Londres, 1975. p14.
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sommaires de formation. C'est notamment le cas anies Loyauté et dans les iles du sud
du Vanuatu. Les teachers samoans d’Anatom, déighbat de leur ministére, cherchent a
former des enfants et des adultes. Cependant, camooseavons pu le voir dans le chapitre

précédent, cette méthode comporte de nombreugeEsi s :

» Tout d’abord, elle présuppose une stabilité mplgi afin de garantir un travail de
formation sur un temps long. En effet, la duréefatenation des auxiliaires est de quatre

années.

» La présence d'épidémies et de maladies déstabiiselement et politiquement le
sud du Vanuatu de 1840 a 1860. Cette situation iregficaces les tentatives de conversion
par les missionnaires qui sont accusés d'étreoldgihe de ces catastrophes sanitaires.
D’autre part, les missionnaires européens sontpdes qu’a cause du climat et des maladies,
aucun occidental ne peut séjourner longtemps demdlds mélanésiennes au nord des files
Loyauté.

» Enfin, la mort de John Williams a Erromango difusne image sanguinaire et
cruelle des iles mélanésiennes. Cette image estéelpar les établissements de formation
théologique qui font de Williams le premier marpyotestant de Mélanésie et de facto crée

une image des iles mélanésiennes comme d’un lieegment insécurité et violence.

Compte tenu des difficultés évoquées ci-dessuspission anglicane opte pour une
autre méthode : former des auxiliaires mélanésensouvelle-Zélande, non loin d’Auckland

sur le site de Kohimarama.

Nous évoquerons dans un premier temps le réleatatdrcet établissement, notamment
son rdle de formation des auxiliaires mélanésiengi@ans. En effet, la grande majorité des

étudiants de Kohimarama sont originaires de NoavweHllédonie et du Nord du Vanuatu.
Une fois posé les conditions de formation et lese@-plans sociaux, nous nous

intéresserons aux produits de ces établissementspasdticulier grace a I'étude de la
biographie d’'un auxiliaire kanak, Mano Wadrokal.
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Aprés nous étre intéressé a Kohimarama, nous tersterune description du
fonctionnement d’'un établissement L.M.S. en Mélanén I'occurrence I'Institut Biblique
de Béthanie a Lifou. Notre étude se fera dans tkecde la dynamique d’expansion du
protestantisme L.M.S qui commence aux iles Loyautédirection des lles Torrés. Nous
analyserons les conditions de formation a Lifod'attion des missionnaires kanak. Cette
étude prendra en compte I'importance du poids aéuoiel des hommes qui sont a l'origine
de cette démarche. En effet, les démarches indilletu dans I'histoire des missions

protestantes en Mélanésie jouent un réle motews adéveloppement de la foi réformeée.
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lllustration 13: College de Saint-Barnabas Norfolk
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Vue de Saint Barnabas, situé sur I'lle de Norf@kt établissement a accueilli un
nombre important de Mélanésiens en provenance ldesLbyauté, du nord du
Vanuatu et des iles Salomon. Contrairement auxlissa#ments de la L.M.S, les
batiments semblent s’organiser de maniére aléaténes un vaste parc.

® Penny Alfred“Ten years in Melanesia’Parton and Co, Londres, 1888. p 30.

Fox C E,“Lord of the Southern Isles, beirtge story of the Melanesian missioRftman Press, Londres, 1958.
p 272.
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Illustration 14: Evéques anglicans et missionnairemdigéenes (1/2'

A gaucheGeorge Augustus Selwyn (1-1878) et a droite John Coleridge Patteson (I-
1871). Selwyn fut le premier évéque de Nou-Zélande ;il se remarqua par sipolitique
d’intégration d’'une partiedes iles mélanésiers au sein de son diocese.

"Fox C E,op.cit,p.33

Ross R M,"Melanesian at MssionBay, a history of the Melanesian Mission in Aukla, Historic Places
Trust publication, numéro 18, Aukla, 1983.p 27.
° Archive de I'église anglicane des fles Salomon (Fdarry Brown)
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lllustration 15: évéque anglicans ¢ missionnaires indigenes (2/.

11 12

George Sarawia (1845901 fut 'un des premiers auxiliaires anglicans origire des iles
Banks (Vanuatu)La premiére photographie met en scéne George Sa (1845-1901) et
'évéque Patteson, puis deux représentesde Sarawia I'une jeune hom, puis l'autre age.

13

Clément Marau est une autre figure du protestargismglicar du XIX¢" siécle.
Il est originaire de Mer- Lava au nord du Vanuatuil; assista les missionnais
des I'age de douzans.

10 Collection numérique de Terry Brov
1 Fox C E“Lord of the Southerndle, being the story of the Melanesian missiftitman Pess, Londres,
1958, 272. p 144.
12 Collection numérique de Terry Brov
13 i
Ibid.
1 |bidem.
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lllustration 16: St John college Kohimarama

Le site de Kohimarama en juillet 1860. L’établissemest situé en bordure
mer afin de pouvoir accueillir directement les éands mélanésiens. En 18
sous l'impulsion de Patteson le college» est transféré sur I'lle de Norfol
L'établissement searactérise par son mode de vie spartiate lors He®rs
rigoureux pour les pensionnaires du Pacifique. ldge de droite est ur
représentationde la chapelle de Kohimarama la ou se déroulaiest dctivité:
religieuses des étudiants. Nous pouvons rquer le dénuement matériel de
lieu de culte qui contraste avec la luxueuse cHeapd Norfolk.

15 Collection numérique de Terry Brov
' Ross R M“Melanesians at NssionBay, a history of the Melanesian Mission in Aukla, Historic Places
Trust publication, nuiro 18, Aukland 198p 19.
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A— LE ROLE PREPONDERANT DE KOHIMARAMA-NORFOLK EN
MELANESIE CENTRALE.

La christianisation anglicane repose sur une vélala création d’auxiliaires issus du
Pacifique. Les établissements de formation jouemtcdun réle central dans la stratégie de
conversion. Pour diverses raisons que nous évoasiedans ce chapitre plusieurs
établissements occupent tout & tour un réle préand dans le dispositif. Etant donné le
contexte d’insuffisance tant des ressources figmesi qu’humaines, les anglicans font le
choix de concentrer 'ensemble des moyens au saim skul établissement phare. Celui-ci

assure un réle d’élément moteur aupres d’autrdgigtaments plus modestes.

Le mot « Kohimarama » en langue maorie désigneram@ntoire, un cap a I'Est de
la ville d’Auckland en Nouvelle-Zélande. A l'originle terme était applicable a un rocher
spécifique qui s'était désolidarisé d’un cap sifaés la baie de la missidnEn octobre 1841
cette baie fait I'objet d’'un découpage administrgtii vise a attribuer des lots de terre aux

fermiers européens.

Dans un premier temps, il nous faut nous intéreasefondateur de la “mission
mélanésienn&’, I'évéque anglican George Augustus Selwyn. ll&§brigine de la politique
missionnaire anglicane qui vise a concentrer legem® humains et financiers autour d’'un
unique établissement de formation théologique. arequrs de I’'homme nous aidera a mieux
comprendre la démarche et les modalités de chmistifion prénées par la mission

mélanésienne.

A.—1/1842-1868_A MISE EN PLACE D' UN SYSTEME SELWYN ET DE « KOHIMARAMA ».

George Augustus Selwyn est né a Londres en 1808st brdonné prétre au sein de
I'église d’Angleterre en 1833. Puis en 1832, ilrsarie avec la fille d’'un juge issue de la

bonne société londonienne. En 1842, George Aug&slvgyn arrive a Auckland, ou il vient

e terme exact est « Mission Bay ».
18| e terme exact est « Melanesian mission. »
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d’étre nommé premier évéque de Nouvelle-zél&hdBurant la traversée, il apprend la
langue maorie. Le nouvel évéque a bénéficié taulbag de sa jeunesse d’'une éducation

élitiste. Il a notamment fréquenté Eton collegé® et le St John College.

A.— 1.1 CONTEXTE DE L 'ELABORATION D "UNE METHODE ANGLICANE

En 1842, lors de son arrivée a Auckland, une erraatérielle apparait sur ses
documents officiels : la limite Nord de son diocésait censée étre le paralléle de latitude 34
degrés Sud de I'équateur. Or le document, en raqaptaSud par Nord, englobe alors une
grande partie des iles mélanésiennes. Selwynaétur de cette erreur de transcription les
limites d’un grand diocése qui s’étend désormaitildedu Sud de la Nouvelle-Zélande aux
lles Salomon englobant de fait la Nouvelle-Calédplds Loyauté et le Vanuatu.

Cette volonté d'un grand diocese comprenant laaNi&die centrale et méridionale
ainsi que la Nouvelle-Zélande est tempérée au cbdes autres confessions protestantes. Au
cours de ses visites dans ce qu’il considére coswmnediocése, il ne peut que constater la
solide implantation d’autres communautés chrétisni@es accords et un partage des
archipels sont établis de facon informelle maidleedinsi les iles Loyauté et la Nouvelle-
Calédonie sont considérées comme des territoilesam de la L.M.S. Les presbytériens
basés a Auckland sont, quant a eux, présents darnkes$ du Sud du Vanuatu. En somme, le
diocese de Selwyn se batit sur des archipels ma&kErmenon évangélisés, ni par leschers
polynésiens ni par les missionnaires anglais, gtéslens, méthodistes ou congrégationalistes
de la L.M.S. Cette posture lui permet d’entreteshss relations paisibles avec les autres
confessions. A Auckland, Selwyn, bien qu'a la t&ene religion en position de
« leadership », fait déja I'expérience de la cdatasibn interconfessionnelle. Cette situation
est décrite par I'évéque catholique Pompalier €018

« Les ministres protestants épiscopaliens et niittes, outre plusieurs
autres .............. ont sous le seul diocése d’Aucklamdrom vingt-huit stations
de missionnaires avec un évéque épiscopalien gideé Auckland méme. Mais
la mission catholique n’a, en ce méme diocese, glie stations de mission
comme cela est constant dans le tableau suiMags. ministres des missions
protestantes recoivent au moins un million de feapar an pour leur entretien et
leurs travaux de mission. lls font construire paitdes presbyteres, des maisons,
des églises ou des écoles! »

19 Aprés étre consacré évéque de Nouvelle-Zélantié tectobre 1841 en Angleterre.

20 Fondé en 1440 par le roi Henry IV
2L Archive de I'CEuvre de la Propagation de la Faidh) n° H00925. Auckland 1850.

235



L’'un des facteurs essentiels qui a contribué auddeterét pour la christianisation de
la Mélanésie centrad@est la rudesse du climat. Pendant longtemps ledettaux pensérent
gu'il était impossible a cause du climat d’effectde longs séjours dans les iles du Nord du
Vanuatu et des Salomon. Comme le note BonnematsBalwyn était en outre persuadé
gu’aucun blanc ne pouvait vivre de facon permanentenord de I'lle d’Erromango tant la

chaleur et 'humidité du climat y étaient brutale$’

La réputation de ces iles est négative dés letdéés premiers contacts entre
insulaires et Espagnols, contacts qui se firens dawiolence « Selon le récit espagnols, dix
Espagnols partis chercher de I'eau furent retroutaiés en morceaux, des parties du corps
disparues, certains décapités ou le crane ouvezss Espagnols firent I'hypothese « qu’on
leur avait mangé la cervelle », I'étiquette de cialisme sera attachée a ces terre$.bes
missionnaires catholiques ne s’'implantent défieitient aux Salomon que dans la fin de la
décennie 1890, aprés deux tentatives infructueuid&ss une lettre datée du 6 aout 1897,
Vidal le vicaire apostolique de Fidji résume leffidiltés de I'implantation catholique aux

Tles Salomon :

« Car nous ne pouvions oublier que deux tentatd/apostolat précédemment
faites dans ces iles avaient, humainement part@mhplétement échoué et n’avait
abouti qu’'a une catastrophe dans laquelle la séci® Marie avait perdu deux
évéques (Monseigneur Epaflgui fut massacré et Monseigneur Collghbui
fut victime de la fiévre) et une dizaine de miss&res, dont trois au moins
avaient méme été rétis et mangés.

Puis ces iles avaient été completement abandorohd@st cinquante ans, et,
pendant ce demi-siécle, pas une fois le saint Beem’y avait été offert, pas un
prétre n'y avait paru pour y monter la croix et gire entendre des paroles de
pardon et de salut ; mais les ombres de la mortemtacontinué de planer sur ces
peuples qui, de leur c6té, avaient continué deefales ceuvres de ténebres,
égorgeant journellement des victimes humaines &b sepeignant dans de
lugubres festins. 3

Ainsi « I'annexion » de la partie méridionale deddgon et du nord du Vanuatu

par les Anglicans ne suscite pas de tension iméessionnelle particuliére, ni vis-a-vis

22 | 'archipel des Salomon et le Nord du Vanuatu.

23 Bonnemaison Joek La derniére fle »/0.R.S.T.O.M, Paris, 1986. p 106.

24 Tcherkezoff Serge« Polynésie/ Mélanésie I'invention francaise dases et des régions de I'Océanie (%VI
XIX® siecles) »Au vent des iles édition Tahiti, Tahiti, 2008, p437

% Jean-Baptiste Epalle (1808-1845) missionnaire oligiie est assassiné en 1845 lors d’'une tentateve d
christianisation de I'lle de Santa-Ysabel (lleso&abn).

% Missionnaire catholique décédé en 1848 suite iémee tropicale.

27 Archive de I'CEuvre de la Propagation de la Foidh)y n° 01408. Lettre de Julien Vidal & destinatiten
I'Euvre de la Propagation de la foi, 6 aout 189%e5Fid;i.
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des autres confessions protestantes jusque la tabsde cette zone, ni du cété
catholique qui abandonne temporairement la zonel®&b5 suite a des échecs

chroniques.

A.—1.2SELWYN : LE PERE D' UNE METHODE ANGLICANE

Selwyn, a cause de son éducation élitiste et dersgises aristocratiques, développe
une vision singuliere sur I'élaboration d’'une metbod’évangélisation. Son personnage
contraste avec les missionnaires L.M.S ou presieytgrqui sont généralement issus de la
« lower middle class g'est-a-dire de la petite bourgeoisie généralemamimercante.

Il se difféerencie des autres missionnaires paraeeaption de la conversion qui ne

peut avoir lieu, selon lui, sans un solide ensaiggm@. Comme le note Garret :

« |l était partisan d’une conception sacramentelEl'Eglise, d’'un enseignement

solide durant toute la vie plutdét que des conversisoudaines, d’'un épiscopat

historique préservant la continuité depuis I'églimitive.»*®
Contrairement a celle des missionnaires L.M.S/Mdidte/Presbytérien, la démarche
anglicane ne comporte pas de projet de société&cplgat, c’esta-dire qu’elle n’a pas pour
objectif I'installation d’'un nouvel ordre politiqueconstruit sur des valeurs chrétiennes,
préalable a la naissance d’une société insulan&tiehne. L'idée de Selwyn est que la société
insulaire doit effectuer d’elle-méme ses propresané&mes de conversion et d’adéquation au
christianisme. Cette reformulation de la sociétulaire doit provenir d’éléments endogenes
a cette société ou issus de sociétés voisinesunesens, elle rejoint les autres confessions
protestantes en faisant de I'éducation ou de ladtion d’auxiliaires locaux la clé de voute
du systéeme d’évangélisation.

Cependant, au vu des contraintes climatiget de « l'insécurité», cette formation
dispensée par les Européens ne peut avoir lieu @andsie centrale. Aussi une premiére
expérience a lieu en Mélanésie méridionale dames di¢ Lifou, ou I'on édifie en 1852 un
établissement destiné a la formation thegchers C’est sur les terres du grand chef Boula, ou
sont présents en grand nombre des teachers raimtengt samoans de la L.M.S que les

anglicans s’implantent. Ce choix est semble-t-frlgt d’'une collaboration entre des membres

%8 Garret Johrk To live among the stars : Christian origins inégdaia »,World Concil of Churches, Institute
of Pacific Studies, University of South Pacificvau1982. p 169.
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de la cour des Boula et I'église anglicane. Dumite période, des insulaires de Lifou se
rendirent & Auckland a®t John’s college En 1857, le missionnaire anglican Patteson en

visite a Lifou confirme notre propos :

« La seule chose qui pouvait étre faite a été dengre John Cho, un
ancien éleve, étudiant de St John, pour qu’il reedienseignement qui

pY

convient a un «teacher», et avec lui sont vensgsjeune femme
Naranadune que I'évéque venait de baptiser darchépelle de corail et
de chaux, avec trois autres enfant§® »

Version originale : « The only thing that could be done was to takenJoh
Cho, a former St. John scholar, to receive insiarctto fit him for a
teacher, and with him came his young wife Naranagdwhom the Bishop
had just baptized in the coral-lime chapel, withethother children»

Le John Cho dont Pattesson fait mention est, saihloriginaire de Mou, la tribu ou
est implanté le centre de formation anglican. liographe exacte de son nom est « Coo » et
non « Cho ». John Coo s’embarque pour Auckland mecoit une éducation chrétienne avec
d’autres insulaires des Loyauté, notamment de Mae@te opportunité s’ancre dans le temps
et participe a I'émergence d'une élite loyaltienmaitrisant I'anglais lu et écrit. C'est
notamment le récit qu’en fait Guiart ou se méleératégies politique et religieuse :

« Le fondateur de la lignée, Bauc qatr, adolescaritemmené quelques années

au début du siecle dernier, a Auckland, par I'év@aunglican Augustus Selwyn,

qui voulait en faire l'instrument de l'introductiotle I'évangile a Lifou. Lorsqu’il

revint chez lui, apres la guerre entre les Angdisilet les Angahaetra, Bauc gatr,

descendant d'un fils naturel, ou lui-méme fils matud’'une femme Api

Angajoxue, se trouva le seul homme de Iile parlentécrivant I'anglais

convenablement. ¥

Toujours selon l'auteur, les connaissances de lkadent lui permettent une rapide
ascension sociale. La veuve du chef Bula, malgngpbsition de la cour, I'adopte et fait de
lui le frére de son fils. La reine l'installe alodans une maison sise entre a la limite de la
cour et de la chefferie, en partie a l'intérietirael’extérieur, un symbole fort pour cette
nouvelle élite au statut ambigu.

Quoigu’il en soit, les oppositions internes a l&féérie du Losi ne permettent pas au

christianisme anglican de s'implanter dans I'lle.e$t probable que celui-ci ait tenté de

% Yonge Charlotte Mari¢'Life of John Coleridge Patteson: missionary Bishafithe Melanesian Islands”
Macmillan, Londres, 1975. p 14.

30 Guiart Jeang Structure de la chefferie en Mélanésie du sudstitut d’ethnologie musée de 'homme, 1963,
Paris, 688. P 217.
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s’appuyer sur la maison du roi au détriment deolar,cavec notamment un pouvoir politique

personnel qui tendait a s’autonomiser par rapptatcaur.

En 1855, pour les raisons que nous venons d’évptierperience prend fin, et I'école

est réimplantée non loin d’Auckland en Nouvelleatéle.

A.— 1.3 KOHIMARAMA 1859 :MISE EN PLACE ET FONDATION

En 1859, sous I'impulsion de Selwyn, un centreatenfition pour les Mélanésiens est
mis en place a Kohimarama :4e5t John College uis une décennie plus tard, sur le méme
site, le « St Andrew ‘s college »Selon nos recherches, durant les premiéres années,
I'établissement fonctionne en étroite collaboratamec I'établissement anglican situé a Mou-
Lifou. En effet, durant les hivers néo-zélandaés, étudiants sont a Lifou puis retournent a
Kohimarama durant I'été.

Cette école est soutenue financiérement par dels famstraliend! c’est-a-dire par des
associations pieuses de Sydney et des mécenesodesls-Galles du Sud. Le site originel
de « St John College ®st situé—adans la baie de la missidhgqui aujourd’hui fait partie
intégrante de la ville d’Auckland. Le domaine asgpér Selwyn est de 14 000 aéfemit 56
km? et borde I'océan Pacifique. L'importance de I'éts¢ment, qui dans les premiers temps
de son histoire, accueillit étudiants maoris etamésiens, est soulignée par Fox :

«Au cours des dix premieres années de la Missi8#9-1859, les Mélanésiens
ont été formés avec les Maoris a « St John Cokegkuckland, et le premier
Mélanésien baptisé y fut enterré, mais plus tarsl Melanésiens eurent leur
propre école & Kohimarama .3%

Version originale: « During the first ten years of the Mission, 18459,
Melanesians were educated with Maoris at St Johhe@e, Auckland, and the
first Melanesian baptized is buried there, but afteat Melanesians had a school
of their own at Kohimarama...»

31 Notamment la Eton et la Sydney association.

32 C'est-a-dire “Mission Bay” a Auckland.

3 Concernant les dimensions du domaine, Yonge rotéensemble (de cette baie), a été acheté gaélue il

y a de nombreuses années comme étant la propedrdission et c’est la seule terre de I'Egliselsguelle il
conserve autorité, tous les legs ou dons d'unedigie de 14 000 acres, ayant été remis par luiSyunode
général.»Yonge Charlotte MariejLife of John Coleridge Patteson: missionary Bishop the Melanesian
Islands” Macmillan, Londres, 1975. chaplX.

Version originale!The whole of this was bought by the Bishop massry ago as the property of the Mission,
and is only piece of Church land over which he iretdghe control, every other bequest or gift to éimeount of
14000 acres, having been handed over by him tGtreeral Synod. »

34 Fox C E,“Lord of the southern isles, being the story of Melanesian missionPitman Press, Londres, 1958.
p 216.
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Comme le montre l'illustration numéro 14, le confde I'établissement y est sommaire,
y compris la chapelle. Les textes de Yorigelécrivent un batiment mal chauffé lors des

hivers, avec un confort spartiate.

A.— 1.4 KOHIMARAMA 1859-1866 LES CHOIX METHODOLOGIQUES .

La mise en place de I'établissement de Kohimargraanet I'application d’'un certain

nombre de choix dont I'objectif est la mise en pld&uxiliaires indigénes.

Le premier choix fut sans doute celui de la landi@mseignement. Sous I'impulsion
de Codrington, le« Mota »,une langue parlée au nord du Vandatievient la langue de la
mission. Par extension, la langue «lenota »s’'imposa a travers les missions anglicanes du
nord du Vanuatu et des Salomon. On peut noter gughénoméene d’hégémonie linguistique
est une constante dans I'histoire des missionsagififue. C'est notamment le cas a Fidji ou
la langue de Bau devint langue de christianisad®harchipel.

Cependant il est intéressant de noter que chagudaire conserve sa propre langue et a la
possibilité de s’exprimer avec celle-ci. Dans urtdré de Mano Wadrokal datée du 16
septembre 1861, le missionnaire kanak s'adrességmné’ & son supérieur hiérarchigfle
Dans l'extrait de la lettre de Wadrokal nous pows/oater que ce dernier maitrise la lecture et

I'écriture et diffuse cette connaissance dans s@amp de mission :

« lls restent le dimanche- et on ne fait plus comanparavant quand nous
(inclusif) restions ensemble avec eux : tous lesayes pensent a lire la Bible tous
les jours. Voila nos nouvelles, c’est fini. Moi Wical. »*°

Version originale: « lu so ri Sunday - ka deko iawe ma inodipue rje i
menenga sede ne Buije: ka ono ne nodei Maichalncnéana. sane ri nodei
vane cho ie tusi. O melie so ha ase Inu / Wadrekal

%Yonge Charlotte MarieiLife of John Coleridge Patteson: missionary Bishopthe Melanesian Islands”
Macmillan, Londres, 1975. chap IX.

% Plus précisément dans I'archipel des fles Bankis @@ compose principalement des fles suivantes :
Uereparapara, Rowa, Mota Lava, Vanua Lava, MotaaGlklere Lava.

37 Le negone est a la fois le nom et la langue teed@ Maré, située aux fles Loyauté (Nouvelle-Catée).

3 Cette lettre a été rédigée aux fles Salomon #tdestinée a B. Dudley. Elle est conservée aukiees de la
mission anglicane des fles Salomon a Honiara.

% Lettre manuscrite de Mano-Wadrokal datée du l@esefre & Mota (Vanuatu), Archives de I'Eglise
Anglicane de Mélanésie d’Honiara, fond Terry Brown.
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Comme nous l'avons évoqué tout au long de cettenskecpartie, la pratique de la
lecture et de I'écriture est indissociable de latdé de traduction et d'impression. Cette
activité est liée a la présence d’hommes qui ns&fiti les connaissances et les outils liés a
I'édition. A Kohimarama, la traduction et I'impréss reposent sur William Nihil qui est
assisté de Nelson Hector. Plus tard Pattesson mamBan Dudley prennent le relais. Les
étudiants de Kohimarama participent notammentcoliecte d’'informations nécessaires a la
traduction, mais s'initient également aux aspeethriques de l'impression. |l existe une
réelle volonté de collecte et de malitrise des lasgmélanésiennes, afin de débuter des

traductions de certaines portions des évangiléareyjue mélanésienne.

Le second choix méthodologique reléve de I'orgameaméme de I'emploi du temps
des étudiants. Il faut en effet conjuguer les aitjans théologiques et techniques et les
activités liees a l'autosuffisance alimentaire parbiais d’activités agricoles. La journée
commence dés six heures du matin par un offices eiisept heures a neuf heures trente, les
éléves se rendent dans les champs, ou ils cultp@mtipalement la patate douce. L'aprés-
midi est consacré aux études qui peuvent se pretgungqu’au soir. La journée se cl6ture par

un office.

Les étudiants sont organisés selon une méthodaspua les responsabiliser, et a faire

d’eux des responsables de maniere intermittent@r@sdé est décrit par Fox :

« Les garcons étaient répartis par groupes de buidix, appelés "groupes de
cuisine". Chaque groupe cuisinait pendant une seenavec un chef et un
adjoint; chaque groupe était composé de garcongimaires de plusieurs iles
différentes; les maitres, dont quatre ou cinq étaidélanésiens, travaillaient
avec les garcons. L'idée de I'école était d'ens#ijapplication, la régularité et
les sens des responsabilités, plutdt que I'éruitig'®

Version originale: «The boys were divided into sets of eight or tmiled
“cook sets”. Each set cooked for a week and hadyatain and mate; each set
was composed of boys from several different istattgsmasters, four or five of
whom were Melanesians, worked with the bdyse whole idea of the school
was to teach industry, regularity and responsipjltather than learning. »

Ce systeme a pour but de briser les solidaritédiédes ou insulaires notamment par la
mixité des groupes. Ensuite il vise a instaurez nouvelle forme de leadership non plus

fondé sur I'age ou le prestige traditionnel, mais & fonction occupée dans I'église

Orox C E,op.cit,p. 28.
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Anglicane. C’est sous lI'impulsion de Patteson géeole anglicane est transférée en 1866 sur
I'lle de Norfolk.

A.—2/1866 :MISE EN PLACE DU COLLEGE DE_NORFOLK

L'lle de Norfolk se situe entre la Nouvelle-Calé@oat la Nouvelle-Zélande. Il exista
une présence polynésienne entre le quatorzieme @tihzieme siecle mais a l'arrivée de
James Cook, en 1774, llle est déserte. Durant ¢és rde janvier 1788, sur ordre du

gouverneur des Nouvelles-Galles-du Sud, I'lle easeaée par la couronne britannique.

A.— 2.1 NORFOLK UNE CONTINUITE IDEOLOGIQUE

En 1866, Patteson transfere I'établissement de dil Nord a I'lle de Norfolk. D’une
part, la rigueur de I'hiver ne permet pas un canémtimal aux pensionnaires originaires de
Mélanésie centrale. D’autre part, Patteson considé’il faut se rapprocher du champ de
mission situé a I'Ouest du Pacifique. Cependarit, ys’a bien une rupture spatiale, la
démarche de Patteson, elle, s’inscrit dans lawoité de la philosophie pronée par Selwyn.

A cause de son propre parcours, Patteson esttiérépirituel de Selwyn. Il a su s’émanciper
paisiblement de l'autorité de Selwyn et imposer poopre leadership. Dans l'une de ses
lettres antérieures a 1866, il exprime toute la akéire de I'église anglicane a I'égard des

Mélanésiens :

« Notre point de départ est une confiance entiamsdes capacités de ces races ;
et avec la ferme conviction que nous devons preveni eux toute idée
d’infériorité ou d’inaptitude a se tirer d’affaireseuls par la maniére dont nous
les traitons en notre maniere de vivre avec eaxcahsidére toujours qu'ils sont,
eux, I'élément permanent de la mission tandis quesme sommes que I'élément
temporaire. Nous essayons de les élever a la cemseide ce qu'ils ont été
appelés et destinés par Dieu a étre les évanggliste leur propre peuple. Notre
but est de progresser sur un plan pratique la @érik Dieu a fait les hommes du
méme sang, etc... », ce qui est réalisé lorsque medaisons aucune distinction
entre Blancs et Noirs en tant que tels, en éliminaat ce qui en nous est
conventionnel et ne nous appartient pas en taet uétiens, mais parce que
nous sommes Anglais avec des notions anglaisewitisation, etc... Notre but
n’est pas de transformer les Mélanésiens en Angtagss en chrétiens, nous nous
efforcons d’expliciter le sens profond de la pensé&ganésienne- nous ne voulons
pas la supprimer, mais I'éduquer'>

! Garret Johnop.cit, p 172.
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Les propos de Pattesson contrastent singuliereragat I'idéologie L.M.S ou
presbytérienne. En effet, durant la méme périodeNasS par le biais de Mac Farlane érige
des théocraties missionnaires la ou elle le pasgmment aux iles Loyauté. Durant le dix-
neuvieme siécle, les Presbytériens a Tanna imp@gaement des lois chrétiennes connues

sous le nom de Tanna law »qui interdisent la consommation et 'usage du Kava

A.—2.2EMPLOI DU TEMPS ET ORGANISATION DES ETUDIANTS .

En 1866, 'emploi du temps des étudiants est rytparéla cloche de I'école. Celle-ci
sonne des six heures du matin pour annoncer ld.rBués a six heures quarante-cing, le petit
déjeuner est pris en commun, avant que ne déblggm@nseignements qui ont lieu de huit
heures a neuf heures et demie. Apres le premies dmula journée, les éleves se rendent dans
les champs de I'école, jusqu’au déjeuner qui asi seune heure de I'aprés midi. A ce sujet
Campbelt? fait une description assez détaillée des resssaitmentaires de I'fle. Il note une
profusion de citrons et de goyaves mais égalenentculltures vivrieres qui se composent
essentiellement de patates douces, de bananidespgimmes de terre. Entre deux heures et
trois heures de 'aprés midi a lieu le deuxiemersale la journée. A trois heures de I'aprés
midi, le thé est servi a 'ensemble des étudiaotspeut y voir la marque de la tradition
britannique. Aprés le thé, débutent les officestderdernier a lieu a neuf heures quarante-

cing du soir.

Les journées mais également la répartition desiasitglet du personnel au sein de
I'établissement font I'objet d’une organisation gis&. Penny fait une description de la

répartition du personnel et des étudiants de Notfol

«Les garcons vivent dans trois maisons ; lorsqaier@joint la Mission, deux-été
étaient administrées par le Dr Codrington, et levReStil, et la troisieme (Bishop
Patteson) m’a été confiée. Les filles vivent dasss rhaisons des membres du
personnel mariés, sous la tutelle de leurs épouses.Mélanésiens mariés, les
enseignants, qui, avec leurs femmes et leurs fndtaient a Norfolk pour le
repos, et souvent avec un traitement médical, vidans de petites maisons, et
dans une sorte de caserne appelée géenéralementepaétudiants "Alalange

42 Campbell JosepliNorfolk island and its inhabitants”Joseph Cook and Co, Sydney,1879. p 12..
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Paen" (sous les Pins), a cause d’'un bosquet dedaridorfolk a I'ombre desquels
se trouvait leur résidence.*$

Version originale: « The boys live in three housesf these, when | joined the
Mission, two were under the care of Dr Codringtand the Rev.J.Stil, and the
third (Bishop Patteson’s) was assigned to me. TiHe kive in the houses of the
married members of staff, under the care of theiveas The married
Melanesians, the teachers, who with their wives tamdilies have come up to
Norfolk Island for rest, and often medical treatmdine in some little houses, and
in a kind of barracks called generally by the sendAlalange Paen” (under the
Pines), from the fact of a clump of Norfolk Islapthes over-shadowing their
quarters. »

A travers I'emploi du temps des étudiants appasai certaine philosophie de la
formation missionnaire anglicane. Celle-ci doit joguer formation théologique et activités
de subsistance par la réalisation de travaux dgecoCes deux activités participent a la

creation d'une nouvelle élite mélanésienne conwenades bienfaits spirituels et

technologiques de I'Evangile.

A.— 2. 3EFFECTIFS ET PROVENANCES DES ETUDIANTS.

La plupart des étudiants de Norfolk sont originales iles Banks, du Sud des fles
Salomon et de Maré et Lifou aux iles Loyauté. Lavpnance des étudiants correspoaual
diocese anglican réel et non au grand diocese lie/iBSequi couvrait les trois cinquiemes de

I'Ouest du Pacifique.

A.— 3/D’AUTRES ILOTS DE CHRISTIANISME DANS UN OCEAN DE_« PAGANISME_».

Apres la fondation et la mise en route effectivekadnimarama (puis de Norfolk), la
seconde phase de la stratégie anglicane peut dédmster. Il s’agit de créer de véritables
bases avancées du christianisme dans un océare hasti Européens. Cette méthode est
egalement utilisée par les autres confessions gienttes présentes dans le Pacifique : d’ou la
nécessité d'utiliser des Mélanésiens issus de Kat@ma (puis de Norfolk) pour tenir ces
centres. Cependant les Anglicans dans le Pacifiménent une véritable politique
d’évangélisation itinérante et ce de fagon systigme. Apres avoir réparti un certain nombre
de centres secondaires, en l'occurrence des édlslesefforcent de maintenir un lien avec

I'école meére Kohimarama puis Norfolk. Le Southenos3 et les navires successifs effectuent

3 Penny Alfred“Ten years in Melanesia’Parton and Co, Londres, 1888. p 33.
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cette liaison indispensable pour maintenir les Baux centres créés. Dans un premier temps
nous mettrons en relief les principales caractgties de ces centres, reflet d'une politique
missionnaire. Puis dans un second temps notre deg@arportera sur quelques centres

mélanésiens de la fin du dix-neuvieme siecle.

A.— 3.1 CARACTERISTIQUES GENERALES DES CENTRES MELANESIENS.

L’enjeu majeur de ces nouveaux centres est dietégne religion nouvelle, en
'occurrence celle des européens, par des agentanéséens. Nous tenterons de dégager
guelques caractéristiqgues de ces centres quirs délbuts, reposent entierement sur un seul
missionnaire océanien. La personnalité et la gt évangélisation développée par celui-ci
joue donc un r6le capital. Nous tenterons de dégaggelques caractéristiques de ces

nouveaux centres ainsi que leurs axes de travail.

» La mise en place de missionnaires mélanésienstédade ces centres. Il s’'agit

avant tout d’'une structure embryonnaire qui regssentiellement sur un ou deteachers

» L’autofinancement partiel ou total du centre, mut@ent par des activités agricoles
qui pourvoient aux besoins alimentaires mais égaférpar la mise en ceuvre de nouvelles

activités économiques telles que I'exploitationcdprah, ou la vente de bois de santal...
» La mise en place d’'une ceuvre éducative avec cocamodlaire I'apprentissage de
la lecture et de I'écriture. Au travers de cesVitéts, les « teachers » captent I'attention des

plus jeunes, qui, contrairement a leurs parentt, gas prompts a affectuer une conversion.

Apres avoir mis en exergue les principales carestigues de ces nouveaux centres

nous analyserons de maniéere générale leur foneioant.
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A.— 3. 2 ETUDE DE_CAS D'UNE_STATION : L.M.S: BETHANIE (LIFOU-NOUVELLE -

CALEDONIE )

Béthanie, contrairement aux autres stations missioes qui font I'objet de notre
étude, est une station missionnaire tenue parNBS..Elle n'est pas dirigée par un insulaire

du Pacifique, mais par Samuel Mac-Farlane en 1862.

Plusieurs fois abordés dans notre these, les ddbuts christianisation protestante de
Lifou eurent lieu en 1842. Le christianisme se dié&phlors dans I'lle suivant un axe Sud-
Nord. Il rencontre de nombreuses oppositions,faiatraditionnelles et politiques. C’est sur
la cote Nord-Ouest de I'lle que se trouve le siteie de I'école théologique de Béthanie dans
le district de Wetr. Celle-ci se situe a proxindigla chefferie locale dirigée par les Waehnya
dans I'enceinte de la tribu de Xépénéhé. En 1858eiya Ukewedré Hnacema se convertit
au protestantisme et ancre ainsi la foi réformées datte partie de I'lle. Xépénéhé a ainsi fait
un choix singulier alors que la grande chefferie/detr opte pour la religion catholique. Tres
rapidement Xépénéhé, le principal port de Lifoudatneuvieme siecle, tente d’attirer les

missionnaires européens :

« A la demande du chef Tupaisi, Waehnya se rencergdhe (Maré) pour
demander au grand chef Hnaisiline et au missiorm&tephen Creagh d’envoyer
un missionnaire européen a Xépénehé. La Sociéténikesons de Londres ne
tarde pas a nommer le révérend Samuel Mac-Farlgnedébarque et s’installe
en 1859 a Xépénehé. Il y construit sa maison ed Bermer, sur un terrain légué
a 'Eglise protestante par Waehnyd®

Nous reviendrons au cours de ce chapitre sur lérecede ou Béthanie qui fut
notamment utilisé comme téte de pont lors de lastanisation du Sud Est de la Papouasie-

Nouvelle-Guinée.

“ — Eglise Evangélique de Nouvelle-Calédonie et aws ILoyauté,“Centre de formation pastorale et
théologique de Béthanietivret d’accueil des étudiants, Xépénéhé 2005ddges. Voir page 5.
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lllustration 17: | es archipels du centre des Salomon: Lespace de déploiement d¢

premiéres missions anglicanes.
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45

*>Ray S H« The Melansian island languagt », CambridgeUniversity Press, Londres 19zp 479.
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A.— 3. 3 ETUDE DE CAS DES STATIONS ANGLICANES SALOMONAISE A LA FIN DU

XIX EVE SIECLE.

Apres avoir établi la mission mere en Nouvelle-Adl, la seconde partie de la
stratégie anglicane vise a diffuser le christiamistans son diocése. Cette tache est accomplie
par les teachersnouvellement formés qui établissent des missigssechinées a travers les
archipels. Une étude compléte des stratégies miszies en Mélanésie centrale aurait été
d'un grand intérét. Cependant au vue des source® ébrientation globalisante de notre
these, nous avons fait le choix de nous focaliser'année 1882. Durant cette année le
révérend Penny visite un certain nombre de misgiodistrict de Florida, toutes dirigée par
des teachers. Il s’agit des missions suivantesli, Eeaeta, Belaga, Kavana, Halavo,
Olevuga,Ysabel et Teg?.

A chacune de ses visites, il consigne ses obsensmtiA travers deux exemples de

station missionnaire, nous verrons le role cenkealteachers.

» La mission de Boli

Durant I'année, la mission de Boli baptise 36 iasebk, est devient ainsi la mission la
plus productive en terme de conversion. Cette saoise est marquée par I'accélération de
I'activité éducative. Penny notéUne deuxieme école, derniérement, est mise ere péaeis
la responsabilité d'un teacher du nom de Victoringk il se porte assez bien. Alors la
premiére école de Boli est sous la responsabibt&dtthieu Mode*’

Version originale: “a second school lately set up, under the charga téacher
named Victor Vikino, is doing fairly well. So ald@ original Boli school under
the charge of Matthew Mode”

» La mission de Olévuga.
Dans ce cas de figure le missionnaire européernt mwas satisfait de I'action du

teacher:

¢ voir lllustration 15: Les archipels du centresdgalomon: un espace de déploiement des premiéss®ns
anglicane.

*"Penny,, Melanesian Mission 1876-1894documents d’archive de I'église Anglicane de AatéaNouvelle-
Zélande (notes, lettres journaux de bord), consaavéohn Kinder Library a Auckland Nouvelle-Zélandeir
1882.
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«Les écoles ici ne sont pas satisfaisantes. L'éceldrale, qui est sous la
responsabilité de Benjamin Bele, n'a qu'un petinbce d’étudiants, a peine
vingt, et leurs connaissances sont faible ausétcdle de Boroni, un village pres
de Olevuga, s'est presque effondrée en raison dirage accusation faite
contre le teacher, une vérité dont j'ai été obligécroire.»*®

Version originale: « The schools here are not satisfactory. The cersicabol
that is under the charge of Benjamin Bele, hasébsimall number of scholars,
barely twenty, and their knowledge is small as wEle school at Boroni, a
village near Olevuga, has almost collapsed owing rave charge being made
against the teacher, the truth of which | was cdlededo believe. »

Ainsi l'activité missionnaire est intrinséquemertel aux qualités personnelles du
teacher Il doit avoir une personnalité charismatique péwe en mesure d’exercer un role de
leader dans la région qui lui a été confiée. Lealitgs personnelles sont notées de maniéere
répétitive dans les rapports de Penny. A Vulavul'derde Santa Ysabel il fait I'éloge d’'un
teacher « Manekelea est un bon professeur, et ce n'‘esspdaute si la participation n'est
pas beaucoup plus grande. La difficulté ici estlispersion du peuple. Le dimanche les gens
font un effort pour assister aux services, beauocoapnent de loin, et les congrégations sont

trés bonnes.¥

Version originale: “Manekelea is a good teacher, and it is not higlfahat the
attendance is not much larger. The difficulty hisréhe scattered condition of the
people. On Sundays the people make an effortéadthe services, many coming
from afar, and the congregations are very fair.”

“8 Penny,, Melanesian Mission 1876-18948ocuments d’archive de I'église Anglicane de AatéaNouvelle-
Zélande (notes, lettres journaux de bord), consawédohn Kinder Library a Auckland Nouvelle-Zélandeir
1882.
“9bid.
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B— L'ACTION DE MANO WADROKAL: UN TEACHERS KANAK EN
MELANESIE CENTRALE.

Mano Wadrokal est a la fois un acteur et un témpiivilégié des grands
bouleversements politiques, sociaux et économiggeisse produisirent dans le Pacifiqgue
occidental au XX™siécle. Né dans les années 1830 et originaire d&,Maest issu de la
premiere génération qui, enfant, cotoie les misgmes polynésiens venus de la lointaine
Samoa. Adolescent, il s'’engage dans la marine raadgh anglaise et se rend aux iles du
détroit de Torres (Queensland), ou le commerceadetre et des perles est alors en pleine
expansion. De cette expansion nait I'exploitaties thsulaires : une grande misere humaine
ou alcoolismex blackbirding » et grippes (d’origine virale) se cotoient. C'@stut-étre au
contact de ce choc des civilisations et des eécoe®mu’apparait la vocation de Wadrokal. En
1852, il entre au St John College a Auckland owawmiuhuit années, il se forme, avant d’étre
ordonnéteacher Durant trente-cing ans, Wadrokal réalisera unecession d’opérations
d’évangélisation au profit de I'Eglise anglicanenglaine zone comprise entres les iles Banks
au Vanuatu et la grande ile de Santa-Ysabel avonfal). En 1891, leteacher revient,

vieux et épuisé, a Maré, son ile natale ou il menrt894.

Au vu des archives éparses concernant Mano Wadrakakser une biographie
précise constitue en soi un véritable défi. Entdifs seules archives dont nous disposons
proviennent exclusivement de I'Eglise anglicane.udaavons effectué cette collecte a
Auckland en Nouvelle-Zélande au sein de asghives. Nous avons tenté de palliette
carence en nous rendant aux iles Salomon. En ocflabn avec I'Eglise anglicane de
Mélanésie, nous avons procedé a des collectes mieeds basés sur la tradition orale. Cette
collecte s’est déroulée sur Ile de Santa-Ysabel Wadrokal fut le premier teacher.
Cependant ces données issues de la tradition meat®nstituent pas le fondement de notre
recherche, mais bien un complément a notre tradtailvestigation. Comme le note

Angleviel :

« La tradition orale ou la partie de cette dernigyeis spécifiguement consacrée a
I'histoire du groupe, aux légendes de la communait@ux mythes d'origine,
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partie que I'on dénomme histoire orale, ne constitielle point I'histoire d’'une
société traditionnelle mais seulement une des ssule cette histoire3
La tradition orale devient ainsi le vecteur dedtbire du groupe. Or tout au long du
dix-neuvieme siecle, I'histoire de la christianisatet I'histoire des groupes se rejoignent. Le
syncrétisme transforme les univers représentd$iigbire de I'arrivée de I'Evangile devient
elle aussi 'histoire d'un clan et d’'une chefferienir compte de cette histoire orale apporte

une richesse au discours historique dans une démamm ethnocentrique.

Notre propos consistera donc a présenter le paqoensonnel et professionnel de
Mano Wadrokal a la lumiere des dynamiques éconossict religieuses qui traversent le
Pacifique.

%0 Angleviel Frédéric,« Les fondements de [I'histoire de la Nouvelle-Caihéel: définition, périodisation,
sources.»CDP Nouvelle-Calédonie, Nouméa, 2004. p 11.
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lllustration 18: Maré au Dix-neuvieéme siecle, I'iled’origine de Wadrokal

Cap Roussin

AN ~Cap Coster
Cap Mackau &, S \\\ O Watoug, Nadid

Ij{‘VMEDJE
ywainéde

(s
agedje
\%{ \}XA ///E// /N;%/ gﬁnme
\ \\\ ' / Lﬂj
f{aﬁa\p\,} = // iz
e echeg%\\' X % ,1 Lﬁg‘ O Padéw
ugam > > OB
Mebuet: \\\\\ o | s KKurine
Baie de i F\S\’\GZ(}ngg I\\ - =l 24 cha|
kL ﬁ?3'9\(\\\\ S‘I\MEDEJW,:ﬂj 1
Tadinu Sl ””””U b =y A —————|
: Cegeit GEN =l gir——s
Tadinu Yegele Ptk =
N Navaged je SIEMEDT
Paointe du chateau Baie de Médu Awi——

I Hedu
Naisiline (Si-Waeko,Si-Adjakaze,Si-Gualinia, ,"Eﬁj:'

Tribus soumises alautorité du chef

Si-Poula,Si-Noderi-Kurubu, Si-Mede) Nouméa, le 25 Mars 1668

Tribu soumise 1 autarite du chef Cap Boyer Je Chef du service dﬁi.'
V77 Sinéwami (Si-Gurechaba) Affaires Indigenes Galle

Tribu soumise 41 autorité du chef Cacou 4
] (Si-Ruemedge) I1LE MARE ( LoyaltY)
Tribus soumises dl'autorité du chef Ojalo
E]M (Si-Gureothie, Si-Weba ) Echelle
- Tribu soumise al autorité du chef o 5 10 15 km
tE—= André (Si-Meédu) k + 5 4

51

La présence protestante dans les iles Loyauté ad&é les premiers temps de
I'évangeélisation, soutenue par la grande cheffeltieGuama. La dynastie des Naisseline a la
téte de cette chefferie utilise ses alliances d&epande chefferie du L6si pour introduire en
1842 le premier évangéliste a Lifou. Avec l'avena@ndel protestantisme a Maré, l'influence
territoriale et politique des Naisseline est craigte. Les opposants au pouvoir de Néché
(Résidence des Naisseline) adoptent par réactameligion catholiqgue. Commencent alors
vers la fin du dix-neuvieme siécle les « guerresetigion maréennes ».

*1 Source : Leenhardt (Raymond et Hentipu vent de la grande terre, Les fles Loyalty 84014 1895 »
Edition d’auteur, Paris, 1980, 203 pages voir pé@et 94
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lllustration 19: | a station anglicane de Nuro fondé par Wadrok:

52

Vued’'ensemble du site de Nuro. Le site etuéentre des sources d’eau dotet un
port naturel donnant sur une zone poissonne

53

Rochers sacrés a proximité du site
Nuro. Ces rochers servaient de lieu
culte durant la période qui préce
I'installation de Wadrokal a Nur:

Site de la premiéere chapelle anglice
de Santa-Ysabel a Nur@dujourd’hui
recouvert de végétation.

*2 http://maps.google.fr/

%3 Cliché de FIZIN Magulue Paul, Nuro, Sa-Ysabel, lles Salomon, juillet 2010.
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lllustration 20: site de Bugotu visité par Mano Wadrokal (1/2

54

A droite : détail du cénotaphe du missionnaire catholique -Baptiste Epalle a Santésabel. La stéle indique
I'endroit oule missionnaire fut attaqt; suite a ses blessures, il mourut trgsirs plus tard en décembre 18«
Une trentaine d’annéeglus tard, sur le méme site en bordure de la b&gCentnavires, Wadrokal ouvre une
école éphémere dant quelques mois avant de rejoindre les S-Cruz au Sud des Salom

A gauche :Vue générale du siteentre les montagnes et la mer se développe unadntel mangrove

En arriére plan les montagnes de Mahaga ou apgémdrt du chef Karovde Nuro,Wadrokal s’exile
durant quelques mois.

% Cliché de FIZIN Magulué Paul, Sa-Ysabel, lles Salomon, juillet 2010.
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lllustration 21: site de Bugotu visité par Mano Wadokal (2/2)

Village de Sepi au Sud de Santa-Ysabel (iles Salpmo

A gauche, I'amoncellement de pierres correspond tinbe de Berra, grand
chef de Bugotu qui accueillit Wadrokal et a droite]le de Soga, premier
grand chef chrétien de Bugotu.

% Cliché de FIZIN Magulué Paul, Santa-Ysabel, llaf8on, juillet 2010.
56 |
Ibid.
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B.— 1/ JEUNESSE ET FORMATION

B.—1.1 MARE AU DEBUT DU DIX -NEUVIEME SIECLE

C’est a Maré, dans la plus méridionale des flesality que nait Mano Wadrokal aux
alentours des années 1830. Il est originaire durictisle Guahma dirigé au dix-neuvieme
siécle par la dynastie des Hnaisiline. L'lle egteréoriée par les occidentaux dées 1793 avec
'expédition anglaise de Raven. En 1827, Dumontrdillé cartographie avec une grande
précision I'lle qu’il nomme Britannia. Le 9 avrilB41, le Camden, le navire de la L.M.S
débarque deux teachers polynésiens :

« Tataio et Taniela, (sont débarqués) a Ro sureleitbire de si Waek(o). La
présence de Tongiens naufragés permit aux nouveatxants de se faire
comprendre. L'un d’eux resta & Ro, l'autre alla &de chez les si Guahma'»

A travers le récit que nous livre Dubois apparaiagiere- plan le réle fondamental de
la diplomatie traditionnelle. Les Tongiens servairtsi d’intermédiaires aux catéchistes
samoans. Cependant les Polynésiens choisissent eunstnatégie de se répartir au sein de
ces deux chefferies rivales. Cette disposition |genmet une certaine autonomie, bien que
tres relative, vis-a-vis des pouvoirs politiquesn Effet, toujours selon Dubois les

antagonismes entre ces deux entités politiqueigadiat leurs paroxysme en 1843 :

« Les si Guahma convoitant le poisson de la baiRalesurprirent, de nuit, les si

Waek(0) et en tuerent beaucoup. A I'exception gaums-clan qui prit le parti des

si Guahma, les si Waek(o) se réfugiérent sous tdeption des si Gureshaba
(chef si Tae). Le chef de Guahma était alors fedil vieux Yeiwene, celui qui fut
nommé chef des si Guamah par Warawi aprés la @étes serei Wo par les si
Ruemec. Le jeune chef fut brdlé lors de la priseSiters. Les si Guahma en
1843 attaquérent a Ro les sentaliers de Paddonttaamangeant ceux que les
teachers n’avaient pu prendre sous leur protectidaisseline Nidoish(i), un fils

de Yeiwene, était alors le chef de guerre. De neodw®s batailles eurent lieu
entre les si Guahma et si Waek(o) qui dut se sdren&teux pour avoir la vie

sauve. Les si Guahma se liérent aux si Waek(ojiparombreux mariages:$

Dans le récit de Dubois apparait en filigrane lasgon religieuse. En effet selon

'auteur, la méthode de résolution de conflit gék entre ces deux entités est celle du

*" Dubois Marie-Josephg Histoire résumée de Maré iles LoyautéSeciété d’Etude Historique de Nouvelle-
Calédonie, Nouméa 1981, 67 pages. Voir page 19.
%8 Dubois Marie-Joseplibid., p.22.
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mariage. Or cette institution matrimoniale est U@m@nt exogéene a Maré promu par les
teachers. En effet le mariage, telle qu'il se pnésewux Loyauté, est mis en place par les
teachers polynésiens. Le christianisme est aldiséutlans ce cas précis comme un facteur
de paix sociale. Wadrokal, étant originaire de Guahfut contemporain de la mise en place

progressive de la christianisation de Mare.

B.— 1.2 UN DEPART POUR L'EXTREME M ELANESIE.

Mis a la mode a la cour de Louis X1V, le bouton akadix-neuviéme siécle générer une
activité importante aux antipodes de I'Europe. Diaben os puis en ivoire, le bouton trouve
'un de ses aspects définitifs avec la nacre. éRysur ses reflets, la nacre est, dés les années
1800, exploitée dans les iles du détroit de ToZesnor nous rappelle le contexte historique
du développement de l'industrie de la nacre etpgkes, et de la nécessité de recourir aux

insulaires du Pacifique lors de la mise en placesatie nouvelle activité économique :

«Beaucoup de voyageurs en provenance d'Europeisité ke détroit de Torres
durant le dix-septieme et le dix-huitieme siéclaisnce n’est pas avant la seconde
moitié du dix-neuvieme siecle que le peuple autmehtddt faire face a une
immigration & grande échelle en raison de I'abormade nacre, de trocas et de
béches-de-mer que I'on trouvait dans la région. hesres perlieres (et le troca)
ou, la nacre ont été utilisés pour l'industrie doubon principalement en Europe
et en Amérique. Beaucoup d'Européens assistésgzaéguipages originaires du
Pacifique Sud et d’Asie, sont venus dans la régaur recueillir de la nacre, ce
gui amena Waiben, maintenant connu comme [lle Sdayr a devenir une colonie
permanente en milieu urbain en 1878.»

Version originale: « Many travellers from Europe visited the Torrégib in
the seventeenth and eighteenth centuries, but st wed until the second half of
1800 that the original people had to cope with k $gale intrusion. The reason
for this was the abundance of pearl shell, trochod beche-de-mer which could
be obtained in the area. Pearl shell (and trocuslglor mother-of-pearl, was
used for the button industry mainly Europe and AcaerMany Europeans,
assisted by boat crews from the South Pacific asid, Anoved into the area to
collect pearl shell and this led to Waiben, now Wwnoas Thursday Island
becoming a permanent urban settlement in 1876. »

Parmi les insulaires les plus sollicités pour |hecbe de la nacre, les jeunes hommes de
Maré sont particulierement recherchés pour leapsacités de plongeurs. C’est notamment ce

gue note un ouvrage publié en 1888 es insulaires des Loyauté sont les meilleursx ciu
Maré plus particulierement. Les garcons de Rotarmgédient les meilleurs dans l'ancien

*9 Connor Liz,« Sign posts... to country kin and culturesell Aboriginal studies and Torres Strait islarsler
studies, Printgraphics, Australia, 1997. p 51.
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temps, mais on ne peut faire appel a eux mainten&hwersion originale «The Loyalty
Island boys are the best, those from Mare preferRatamaf’ boys were the best in the old
days, but they cannot be got nowBien plus tard, alors que Wadrokal est sur Mahaga,
Sud de I'lle de Santa-Ysabel, il se trouve en cgnade son beau-frere. Le frere de Carry
(Carry est la femme de Wadrokal) également un kanak de Maré se remet d’'une bkssur
contractée lors de ses activités de ploffgék est difficile d’estimer la proportion de
Loyaltiens qui se sont rendus en Mélanésie cengiakeptentrionale ; cependant au vu des
documents consultés, il apparait clairement qudéleennie des années 1870 marque une
accélération des activités économiques en Mélanésie mentions d’hommes de Negone
sont quasi récurrentes dans les journaux de bard2@. aout 77, les archives anglicanes
mentionnent & nouveau la présence de matelots kas#nta-Ysabel¢ Wadrokal et Carry
étaient de bonne humeur, enca&ouis par la présence de quatre hommes de Negane
faisaient partie de I'équipage de la Leila et avaiété autorisés a rester a terre pour |'office

du soir.»*®

Version originale: « Wadrokal and Carry were very well, and gladdebgdhe
presence of four Negone men who formed part ottéw of the Leila and were
allowed to be on shore for service evening. »

Durant la premiere partie de sa jeunedssjrokal fait partie de ces jeunes Loyaltiens
venue en Mélanésie du Nord. Cependant le monde geerle est marqué de violence et
d’alcoolisme, notamment dans les relations qu’¢ietnaent les capitaines de navires et les
insulaires des Torres. Dans les années 1850, Waldselconvertit a I’Anglicanisme et décide
de rejoindre Auckland ou un centre de formatiomwBétre créé. |l fait partie de la seconde

promotion des étudiants formés a Kohimarama.

B.— 1.3 UNE LONGUE PERIODE DE FORMATION

60 Colombo, «All about Gold, Gems, and Pearls (also mineral egatly) in Ceylon and Southern India»,
seconde édition, Colombo, Londres, 1888. p 296.

®1 Rotamah correspond a I'actuelle fle polynésierm®dtuma qui se situe aux fles Fidji.

%2 Selwyn George AugustusMelanesian Mission 1876-1894tocuments d’archives de I'Eglise anglicane de
Aotearoa-Nouvelle-Zélande (notes, lettres, journdaxbord), conservés au John Kinder Library a Aandl
Nouvelle-Zélande. Voir 27 mai 1877. On peut y:litln the evening a Swede turned up, looking fon@s
brother who was lying sick in the house. He had &drom Negone to assist in managing the pearl-diver
apparatus, which this man was going to use, andvirich they had been killed, by dynamite cartridges
exploding under water in 9° South.”

%3 Selwyn George Augustuthid, cf. 26 ao(t 1877.
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En 1852, il se rend en Nouvelle-Zélande et intdgreéminaire anglican St John qui
forme des missionnaires mélanésiens. Il se faitis'xpen 1854 et est confirmé en 1856. A
'origine, Wadrokal était destiné a évangéliser lles Loyauté ; cependant la L.M.S est
solidement implantée dans I'archipel depuis 184@m@te tenu de cette situation, I'Evéque
Selwyn décide de concentrer sa politique d’évasggbn davantage sur le nord du Vanuatu
et les iles Salomon. Wadrokal est ordonné missioarem 1859, en méme temps que Henry
Tagalad (originaire des iles Banks au Vanuatu)teGatination est précédée de son mariage
religieux avec Carry, une jeune femme de Maré. Dlugaatre années ils font I'expérience de

I'activité missionnaire sur I'lle de Mota

Sur place, il se consacre a la fondation de la @mnmcommunauté chrétienne et a
'enseignement de la lecture et de I'écriture. Cthgrant cette période, en 1861, qu’il rédige
une lettre en Negone, la seule conservée a cejdatiention de ses supérieurs hiérarchiques

en Nouvelle-Zélandé&®

B.— 2/ ACTIVITE MISSIONNAIRE : UN BILAN MITIGE

Apres ces quatre années passées sur I'lle de Mesearend aux iles Salomon sur ['ile
de Savo. Il obéit ainsi scrupuleusement aux instmas du diocése-bas@stallé a Auckland.
Sur place il fonde une école et effectue des pmamieonversions. Cependant les relations
gue Wadrokal entretient avec les chefs locaux séridéent et I'obligent par prudence a

gagner la grande ile de Santa-Ysabel.

B.— 2.1 SON ROLE DE PRECURSEUR DU CHRISTIANISME A SANTA-Y SABEL

Santa-Ysabel est I'une des iles des Salomon ouvieede Mano Wadrokal est
profondément ancrée dans la mémoire collective. 8&mnson ceuvre n’entraina pas les
conversions escomptées, il reste pour la traditiate « I'apdtre » de I'ff&. Le 13 juillet de

chaque année a lieu la commémoration de son ceBet@n Awdry?” Wadrokal et sa femme

% Archipel des Banks au nord du Vanuatu.

% Cette lettre manuscrite est conservée par le t#pant « histoire » de I'Eglise anglicane de Méskimé&
Honiara, iles Salomon.

% Dans un sens, Wadrokal occupe dans les représastanentales la méme position que le teachetaagien

« Fao » a Lifou. Lors de nos collectes de donnéed'ite, nous avons pu noter le sentiment de « fierté » des
insulaires d’avoir été évangélisés par un Mélamésign projet de stéle en la mémoire de Wadrokal est
6é_galement prévu dans le village de Sépi.

Awdry Francesln the isles of the sea: the story of fifty yeard/elanesia» Bemrose and sons, Londres,
1902. p 57.
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débarquent sur I'lle en 1876 dans la région dite dehasseurs de téte » de Buffotu
Cependant pour notre part et selon nos recherchesée 1874 serait plus proche de la
réalité. Son ceuvre et son action sont mentionngehistorien australien Garret :

« La premiere évangélisation d’lsabel avait étérgmtise par Mano
Wadrokal, un évangéliste énergique recruté par lasdbn mélanésienne a Maré
aux Loyauté. Il entra en conflit avec Béra, le péeeSoga ; il N’y avait pas assez
de place dans la région pour deux fortes persotémlengagées l'une et l'autre
dans la conquéte du pouvoir. Bera mourut sans e'@pnverti ; mais Soga
poursuivit la politigue d’assujettissement de s@nepaprés sa mort. Soga avait
entendu dire que Cakobau aux Fidji avait adoptécleistianisme. Il était
impressionné par la puissance de la nouvelle refigjui pouvait unifier par la
pacification plutét que par I'intimidation.$

Garrett nous expose ainsi sommairement les difBsulées a I'action missionnaire de
Wadrokal. La premiere contrainte a laquelle Wadrekaconfronté est avant tout politique.
Attention, a partir d’ici, je te laisse le soin cl@riger le nom du chef : Bera, Béra ou Berra.

Tu hésites et moi, je ne peux pas vérifier : unifie

B.— 2.2 BUGOTU UN CHAMP MISSIONNAIRE ARDU

» Une contrainte politique.

Le choix d’adopter ou de rejeter une nouvelle religoar les élites autochtones est
sujet a la prise en compte des stratégies polgigoatemporaines. Lorsque Wadrokal arrive a
Santa-Ysabel, il est accueilli par le clan Posomd&iga des trois grands clans de I'lle. Selon
notre enquéte de terrdfl semble que, compte tenu dichemincoutumiers utilisé, Bera,
alors grand-chef de Bugotu, n'est pas en mesutplomatiquement ge rejeter le don»
des Posomogo. Wadrokal obtient alors le consentedeBera pour exercer son ministere;
cependant, il ne bénéficie que d’'un soutien rel&d effet Wadrokal n’est pas installé a
proximitéde Bera, mais dans les frontieres de son aireldénte. Bera ne se convertit pas au
christianisme. Les sources missionnaires indiquget I'héritier de Bera est son fils Soga,

qui, lui, se convertit au christianisme. Or, seles données recueillies sur place, Soga serait

% 'année 1876 évoquée par Awdry est une approximaten effet, en effectuant un croisement descasy il
est difficile d’évaluer avec certitude I'année ebeac

% Garret Johrnk To live among the stars : Christian origins ine@aia » World Concil of Churches, Institute of
Pacific Studies, University of South Pacific, Sut@82. p 266.

°Du 19 au 25 juillet 2010 sur I'lle de Santa-Ysafles Salomon.
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le neveu de Bera. En effet la société de Santaelf'sghnt régie par les lois du matriarcat,

c’est par les origines de la mere que le pouvoiraesmet.

» La station de Nuro : des débuts prometteurs.

Peu apres avoir été présenté a la cour de BerrdroRé&l est placé sous la protection
des Posomogo. De 1874 a 1877 il implante une nmigsiospére a Nuro sur les terres du chef
Karovo. Pour Wadrokal, le site de Nuro cumule lesndéages. D’une part, celui-ci bénéficie
de plusieurs points d’eau douce, d’autre part &squ’ile de Nuro est située face a un port
naturel. Ce promontoire naturel domine la régiomadvdkal peut ainsi voir venir le danger de

loin grace a la vue panoramique gu’offre le site.

La mission de Nuro se compose d’une modeste cleambline école, et de cultures
vivrieres. Compte tenu des obijectifs d'autofinaneetndes stations que préne I'Eglise
anglicane, il est probable que Wadrokal se livienacommerce d’appoint. Son expérience

dans la marine marchande l'aide certainement dangdnsactions.

Ses premiers étudiants sont les membres de laléathilchef Karovo. Santa-Ysabel
étant une T1le dominée par un systéme matriarcaf fdeammes suivent également
I'enseignement dispensé par WadrékalLe décés de Karavo bouleverse profondément
I'action de Wadrokal. Le 13 mai 1876, Selwyn, ldessa visite a Nuro, le note dans le journal
de bord :

« La rougeole avait fait beaucoup de mal ici etdeef Karovo était mort. Carry
me fit un récit émouvant de sa mort. C’était uargt ami de Wadrokal et il
semble avoir compris I'esprit de son enseignengntson lit de mort, il fit venir
ses sujets et leur dit de ne tuer personne polwsulere, et de ne pas I'adorer
aprés sa mort comme s'il pouvait leur venir en aideeu seul pourrait le faire ;
alors il envoya chercher un des jeunes gens paier pwvec lui, et il mourut tout a
fait calmement et paisiblement On avait décidé &dater la station a I'ancienne
place dg Mahaga ou Wadrokal serait sous la protecti'un vieux chef nommé
Bera. »

Version originale: «The measles had done great harm here and theipah
man Karovo had died. Carry gave me a touching actof his death. He was a

L Ces informations sont issues de notre collectdot®ées effectuée sur place en juillet 2010.
2 Selwyn George Augustulid, cf. 13 mai 1876.
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great friend of Wadrokal’s and appears to have ddube spirit of his teaching.

On his death bed, he sent for his people and tadhtthey must not kill anybody
to follow him, neither must they worship him afieath as though he could help
them. God only could do that; then he sent for @inhe young men to pray with
him, and died quite calmly and peacefully. It watedmined to move the station
round to the old place at Mahaga where Wadrokal el under the protection of
an old chief named Bera.»

Selon Selwyn, le départ pour Mahaga était déjasage par Wadrokal bien avant la
mort du chef Karovo. Ce départ reste énigmaticere effet pourquoi Wadrokal quitte-t-il un
lieu qui cumule les avantages pour aller s’'isokangdl’'intérieur du pays ? L’hypothése la plus
probable est celle d’'un départ placé sous le digrla contrainte

A Mahaga, la mission consacre une place importartenseignement des enfants.
En effet leur jeune age prédispose mieux a recewo@ éducation chrétienne. Carry, la
femme de Wadrokal, se consacre tout particuliéréentte activité : Quand j'ai débarqué
dans la soirée, jai trouvé la petite école de Gaavec vingt ou trente enfants rassemblés a
qui elle enseignait fort bien. Je suppose qu'ellesa sentait pas préte a composer dans la
langue de Mahaga, mais elle leur avait alors appnscertain nombre de cantiques qu'ils
chantent principalement en Mota, et quand je layrasé quelques questions portant sur eux,
ils ont trés bien répondu.’s

Version originale : «When | went on shore in the evening | found Carlijtle
school of some twenty or thirty children mustered aight well has she taught
them. | suppose she did not feel up to composidahnaga, but she has taught
then a number of Mota hymns which they sing cdpjtahd when | asked them
guestions bearing on them they answered very well.»

Il semble que Wadrokal depuis Mahaga ait adopsydeeme d’évangélisation mobile
dans le sens ou il crée un certain nombre de s&tqy’il visite de maniere réguliéere. Il s’agit

des stations de Vulavu et de Tega, mais il semigleygen ait eu d’autres.

B.—2.3 SANTA-CRUZ OU L'EUVRE MAJEURE DE WADROKAL

3 — Selwyn George augustusviélanesian Mission 1876-1894documents d’archive de I'église Anglicane de
Aotéaroa-Nouvelle-Zélande (notes, lettres journdeibord), conservé au John Kinder Library a Auatlan
Nouvelle-Zélande. Voir 27 mai 1877.
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Apres avoir accompli une action au le bilan mitig@re négatif en pays Bugotu,
Wadrokal se rend avec sa femme Carry aux iles &&mita Pour lui, il s’agit d'un retour sur
cette terre qui se caractérise par une proximitéurelle avec l'archipel des Banks tout
proche. Les iles Banks et les Santa-Cruz maintrénee solides liens culturels par le biais
d’échanges matrimoniaux et économiques. Ses longiedes de formation a Kohimarama
lui permettent une maitrise parfaite de la langeevidbta. Ses connaissances ont sans doute
été enrichies au contact des étudiants originaless Banks lors de son séjour a Norfolk.
Lorsque Palmer lui rend visite en 1878, il ne psi@mpécher de noter la personnalité
charismatique de Wadrokal. Son discours traduit w@ueniration teintée de doute :
« Wadrokal est considéré comme un grand Aliki {chiéfa recu des visiteurs de toutes les
fles, certains de Santa-Cruz, et Nukapu, tous kmanhdent de leur rendre visite. (...)
Wadrokal s’est trés bien débrouillé : il joue I'hame important, ce qui convient aux idées du
peuple, mais on peut avoir des doutes sur luigllitpfaire quelque chose d'irréfléchi et de

stupide un jour et renversé tout ce qui a étédaibien. »*

Version originale: «Wadrokal is looked upon as a great Aliki (chigifldhe has
had visits from the people of all the islands, sdram Santa-Cruz, and Nukapu,
ask him to visit them.

(...) Wadrokal has done very well as yet he playsgteat man which suits the
people’s ideas, but one feels uncertain about hsnh@ may do something rash
and foolish some day and do upset all the goodthatbeen done.»

Les notes de Palmer poussent Norfolk (la directier’Eglise anglicane) a engager
une procédure de mutation vers Santa-Ysabel et. B®roy ne peut que constater alors que
Wadrokal est considéré commepersona non grata plus particulierement a Savo, ou le

chef local déclare< Nous ne voulons pas de WadrokdP».

Palmer, en 1882, de passage sur les Santa-Crugtat®mria mauvaise santé de
Wadrokal mais note cependant une certaine réudsis®n ceuvre missionnaireNous avons
débarqué M. Lister-Kaye sur le rivage de Santa Criznous avons trouvé Wadrokal, qui

était la-bas depuis lI'année derniere, en tres magvaanté. Carry, sa femme, était en bonne

™ Jeff Palmer, Melanesian Mission 1876-1894Yocuments d’archives de I'Eglise anglicane de Auiaa
Nouvelle-Zélande (notes, lettres journaux de bocdhservés a la John Kinder Library a Auckland Nlav
Zélande. Voir 1878.

> Penny Alfred op.cit, cf.14 octobre 1878.
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santé. La maison-école était en bon état, I'ertdpoésentait un bel aspect général, et les

installations avaient été entretenues, ce qui été# satisfaisant & voir.”®

Version originale: “We put Mr Lister-Kaye on shore in Santa Cruz, aedaund
Wadrokal, who had been staying there since last, yeasery poor health. Carry,
his wife, was well and cheerful. The school-houss ¥ good condition, and
there was a general appearance about the placeddgrpand things being cared
for, which was very satisfactory to see.”

Le caractere de Wadrokal est a la mesure de sefriempes faites de défaites
cinglantes et de réussites. On trouve cette ragedeription dans I'ouvrage d’lvens Sen
propre esprit semble avoir été fougueux, et sagspélancs le trouverent difficile a
contréler. »’’

Version originale : «His own spirit seems to have been a mettlesomeamehis
white fathers found him hard to contrel.

En conclusion lorsque Wadrokal retourne & Maré 8911 c’est un vieil homnf&
fatigué par plus d’'une trentaine d’années d’adivitissionnaire. Son parcours comporte
encore de nombreuses parts d'ombres, compte tenla delative faiblesse des sources
existantes. Cependant nous pouvons d'ores et démcer quelques grandes lignes de son

parcours.

Sa jeunesse est celle de la premiere génératiofiadts de Negone qui grandit sous la
tutelle de quelqueseachers polynésiens. Une enfance marquée par la nouvediuté
christianisme, qui dans un premier temps se superpax luttes de pouvoir politique. Puis
finalement, ce méme christianisme fut réinterppéar devenir le fondement de nouvelles
alliances politigues. Son époque fut celle aussi’on se mit peu a peu a délaisser les
pirogues au profit des navires de commerce anglaiparcouraient alors le vaste océan. Ces

immenses« iles flottantes »'°

comme les avait alors surnommeées les vieux de ,Maré
devinrent alors une occasion extraordinaire d’@asgn horizon. Renommeés a travers tout

I'Ouest du Pacifique, les jeunes hommes de Maiéréta la fois les plus affables et les plus

® Rev J Palmemp.cit, cf.13 mai 1882.

" Ivens Walter,'Dictionary and grammar of the language of Sa’a abithwa, Solomon islands"Carnegie
Institution of Washington, U.S.A, 1918, ressourleetonique projet Canterbury.
8 |l a plus de soixante ans.
9 On raconte que lorsque les vieux de Maré apertyreur la premiére fois des navires europééesles
comparérent a des fles flottantes. Ce qui est itr@atunegone par « Betico », ce qui est égalemenbm du
navire qui en 2011 rallie la capitale de la Now+llalédonie aux fles Loyautés.
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capables dans les taches ingrates de collecte cte.n&adrokal fait ainsi partie de ces
hommes qui s’engagerent, peut étre par esprit dtave, dans la marine marchande. Et
finalement ce qui avait d’abord été percu comme eclrance se révéla étre une sorte de voie
sans possibilité d’ascension sociale. Matelotseq télle était le destin de ces insulaires du
Pacifique venus de Salomon, de Fidji et de la @& Polynésie s’échouer dans les iles
marécageuses des Torres aux confins de la Mélan€side métier n’était pas sans risque,
outre la dangerosité de la tache, les maladies elaoolisme éhonté étaient le sort probable

de ces insulaires.

La religion apparut ainsi comme une issue sahatgéida fois sur le plan personnel et
sur le plan social. En effet elle proposait awuiases d’étre au carrefour de la religion des
blancs et des mondes mélanésiens. Une opportupités’accompagnait de la maitrise de la
lecture et de I'écriture, une connaissance quiorgait le sentiment élitaire doublé du prestige
social qu’elle procure a son détenteur. L'une desides déceptions probables de Wadrokal
est celle d’avoir été maintenu dans les sphéregliessbasses de I'organisation anglicane. En
effet, tout au long de sa carriere, il n"'accédagsnau grade de prétre mais fut maintenu au
stade inférieur, celui de diacre. Son fort tempat suscita la méfiance d’'une partie des
cadres de I'Eglise, méfiance doublée de suspitierjournal de bord du « Southern Cross »
le navire de la mission anglicaneota que l'action de Wadrokal & Santa Cruz étaiin
étrange mélange de civilisation et de barbari@»Deux aprés étre retourné sur son ile de

Negone en compagnie de Carry sa fidele épouse \k&dreurt en 1894.

Son parcours se conjugue ainsi a celui de la régienoué par les grandes phases

d’évangélisation et les expansions économiquegéermes.

8 Journal de bord du Southern Croskletanesian Mission 1876-1894gocuments d’archives de I'Eglise
anglicane de Aotearoa-Nouvelle-Zélande (notegekefournaux de bord), conservés au John Kindemabyba
Auckland Nouvelle-Zélande. Voir 27 mai 1877. Laatitn exacte est« We had a strange mixture of
civilisation and barbarism.»
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C— L'ACTION DES NATA LM.S DANS LE SUD-EST DE LA
PAPOUASIE-NOUVELLE-GUINEE (1871-1900).

Les vastes terres de Papouasie-Nouvelle-Guinéésement a la fin du dix-neuvieme
siecle une ultime étape dans l'ceuvre d’évangébisatiu Pacifigue Sud. Toutes les
confessions se lancent donc a l'assaut de ce qafisidere comme les derniéres terres
paiennes du Pacifique. A I'exemple de la L.M.Sdat accompagnés d’auxiliaires océaniens.
La mission méthodiste qui a pour objectif I'évaiggtion de I'archipel de Louisiade utilise
des teachers en provenance de ses « bastionsosichiet: "Cette nouvelle mission a
I'organisation distincte en direction de la « Pa@sie » fut inaugurée en 1891 avec l'arrivée
a Dobu de cing Européens, quinze Fidjiens, dix $armcet de quatre missionnaires de
Tonga, la plupart d'entre eux accompagnés de lépoaises.¥

Version originale: « This new and separately organised mission to puBa
was inaugurated in 1891 with the arrival at Dobufiee European, fifteen Fijian,
ten Samoan and four Tongan missionaries, mosteyhthccompanied by their
wives. »

Comme le note Vid&f, les missionnaires jugeaient & I'aune des idédsut époque
et pensaient qu'il valait mieux envoyer des Mél@anes dans le détroit et en Papouasie et des
Polynésiens a I'Est, car les habitants de ces @esttomme des « malais » étaient plus clairs
de peau. La L.M.S opte donc pour une politique afgélisation par le biais de teachers

mélanésiens.

Depuis les années 1820, la L.M.S a pour projetionpdantation dans la région Sud-
est de Papouasie-Nouvelle-Guinée. Cette régiorsiteste entre le cap d'York et les cbtes
méridionales de la Papouasie Nouvelle-Guinée. Caitee comprend un chapelet d’iles,
l'archipel du détroit de Torres. La rudesse desditms de vie liée aux maladies et au
climat, mais surtout le manque de missionnairestragment la L.M.S a attendre des

conditions favorables. Finalement en 1869, aprestriaubles de Xépénéhe, elle charge le

81 Lange Reaburrfisland Ministers indigenous leadership in ninetéerentury pacific islands Christianity”,
gublié par Macmillan Brown Center for Pacific Stesli Christchurch, 2005. p 305.

2 Vidal Gilles, article« L'action missionnaires des natas des fles Layalatns le détroit de Torres a la fin du
XIX siécle » paru dans Etudes Théologiques et Religieuses 8dmearis, 2006. p 310.
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missionnaire en poste a Lifou, Samuel Mac-Farlaméadlirection de cette évangélisation.

Crocombe confirme cette thése :

«La London Missionary Society (LMS) s'installe dessiles du détroit de Torres
en 1871 et en Nouvelle-Guinée en 1872, en paatiegpque le capitaine Banner,
gui possédait un poste de plongée destiné a lacatellde nacre dans le détroit de
Torres, offrit de transporter gratuitement sur somvire tout missionnaire
originaire des files et de s'occuper d'eux. Il fitoposition au révérend .J.Jones
aux Tles Loyauté en 1866, mais les administratderka LMS a Londres n’ont pas
réagi jusqu'a ce que l'animosité de longue date dEsponsables politiques
francais les ait forcés a se déplacef>»

Version originale: «The London Missionary Society (L.M.S) moved ihi®
Torres Strait Islands in 1871 and New Guinea in2,87artly because Captain
Banner, who owned a shell diving station in Torg&tgait, offered to carry any
island missionaries on his vessel free of chargel, to look after them. He made
the offer to the Rev.J.Jones in the Loyalty Islands366, but the L.M.S directors
in London did not act upon it until the long-stamglianimosity of French officials
forced them to move. »

Fidéle a sa stratégie d’évangélisation des in®dgar d’autres insulaires c’est tout
« naturellement » que la L.M.S. sollicite les kanale Lifou pour cette mission. Eugénie
Peter dans son ouvrage qui commémore le centeth@ite conversion protestante de Lifou
relate ce fait :

« lls solliciterent Mr Macfarlane durant I'année 718 afin de se rendre en
Papouasie et d’aider les missionnaires de Samoaaggient déja ouvert la voie
de I'Evangile ici a Lifou. Ceux qui partirent avégi furent les étudiants de
Béthanie. Durant cette période, les pasteurs eetagiants se partagerent pour
ouvrir la voie de I'Evangile sur la Grande Terree(tlouvelle-Calédonie)®

Version originale: «Hna hé Mr Macfarlane ngéne la macate 1871 troa tro
Papua eé xatuane la ite misinare ga sahmoa, kedngate hna nyigane troa fé
la Evangelia e cili. Ame hna ce tro me nyidé l&ihite xa inine ga Bethania.
Ngone la ijine cili hnei ite xa Hnamiat me itete hma tupathe troa tro fé la
Evangelia e Mék, ngo tha iene ko, ke hna helé angat

A Lifou la tradition orale garde une mémoire vivate I'histoire des hommes et

des femmes qui partirent vers la Papouasie Nou@lieée. En 2011, le Centre de

83 Crocombe Ron, Crocombe Marjorie, Sione Lautuk&aroa Mataio, Sinclair Ruta, Turakiare Teauariki,
Ta'unga o te tini, ‘Polynesian missions in Melanesia from Samoa, kCetands and Tonga to Papua New
Guinea and New-CaledoniaUniversity of South Pacific et Institute of Paciftudies, Suva, 1982. p 55.

84 peter Eugéniegs 1842-1942 Centenaire, Agane traqa la hmi e Deluypengoéne ‘eje ngdne la ite macate ka
100 » Imprimeries réunies, Nouméa, 1942. p 28.
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Formation Théologique de Béthanie (a Lifou) mitpdgce un projet de voyage vers les
iles du détroit de Torres, afin de commémorer EBsence kanak. Entre juillet 1871 et
février 1884 cing voyages ont lieu vers les ilegldtroit.
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lllustration 22: carte des frontiéres politiques de la Nouvelle Guinécbritannique
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La zone d’activité missionnaire des teachers deM.S est comprise entre les iles
Détroits de Torres et la partie méridionale de lauNele-Guinéebritannique.

8 \Waiko John Dademog A short history of Papua N«+Guinea »0Oxford University Press, Melbour, 1993.
p275.
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lllustration 23: répartition des nata loyaltiens dans le détroit de Torres
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8 Vidal Gilles,« Des évangélistes “francais” oubliés : I'action ssionnaire des natas des fles Loyauté dans le
Détroit de Torres a la fin du dix-neuviesiécle » in « Histoire de la Franconésie, regard croisdes®acifique
Sud », acte de la & conférence de I'association des historiens dufigaei, Les Indes savantes, France, 2009.
p 279.
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Illustration 24: détails des expéditions loyaltienes vers les iles du détroit de
Torres.

87

87 Vidal Gilles, ibid, p. 100.
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lllustration 25: f igures missionnaires L.M.S des iles duétroit de Torres / Nouvelle-
Guinée britannique

The Lata
Rewt AW Murray

Révér%qd Murray® Williams Lawes (183-1907f° Chalmes James (18-1901§°  Mac-
Farlan

8 peel Geraldslsles of the Torres Straits an Australian Respobilgly”, Current Book Distributors, Sydn,

1947 .page 66.
8 Australian dictionary of biography online edit : http://adbonline.anu.edu.au/adbonline., article Lawes.

Consulté le 14 juillet 2011.
% Australian dictionary of biography online edit, ibid, cf.article Chalmers.

o Legeard Luc« 101 mots pour comprendre Lifou/Drehu iles Loyautdniélle-Calédonic», édition ile de
Lumiére, Nouméa, 2000. p 129.
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C— 1/ MAC-FARLANE ET LES MISSIONS LOYALTIENNES EN NOUVELLE -GUINEE
BRITANNIQUE .

Les missions dans le Pacifique se caractériser¢ragat par la forte personnalité de
leurs dirigeants. Souvent il existe une relatiomtdrdépendance entre les cadres de la
mission et le systeme de teachers qu’ils mettertlare. En effet la retraite de Mac-Farlane
sonnera le glas des missions loyaltiennes en PageNauvelle-Guinée. Certes il n’est pas le

seul acteur, mais son role et sa personnaliténtefstiedamentaux.

C.— 1.1 PERSONNALITE ET STRATEGIE DE M AC-FARLANE

Samuel Mac-Farlane est né le 20 février 1837 astohe prés de Glasgow en Ecosse.
Enfant, il travaille dans les ateliers ferroviaickesManchester. Mac-Farlane est peu instiiit,
pasteur James Bedell lui apprend a lire et a éckir20 ans, il est recruté par la Société des
Missions de Londres qui le forme au métier de rargsaire. En 1858, il épouse Elisabeth
Ursula Joyce ; le couple embarque le 7 janvier J888stination de Lifou. Mac — Farlane est
présenté selon les sources comme un homme autréhicultivé et c’est avant tout un

calviniste convaincu.

Il fait de Lifou I'une des plus prospéres missioiesla L.M.S en Mélanésie notamment
au travers de son centre de formation Béthanieemt il est suspecté par 'administration
francaise d'étre a la téte d’une théocratie missame notamment par l'instauration du « code
Bula » a travers I'lle. Nous aborderons cet asjpestde la troisieme partie de notre these qui
s’intéresse a cette problématique. En 1864 a keprise de Xépénéhé par la France qui
réaffirme sa souveraineté dans cette partie deolavélle-Calédonie, jusque la relativement
autonome. Mac-Farlane doit se résoudre a se ratreu des tensions avec le gouverneur de
la colonie. L’engagement aux iles Torres est pouute porte de sortie honorable. Il recrute
les teachers dans son établissement de Bethari@)lhais également dans celui de Ro
(Maré). Il met en place une stratégie missionnadrame le rapporte Garret :

« Il justifia sa préférence pour I'établissemenune base relativement
slre dans le détroit comme étant due « a son bos s&ns lequel un homme, fut-
il pieux et intelligent, rempli d’abnégation et bielisposé envers les indigénes,
échouerait cependant dans sa mission». Dés le dgbsiratégie consista a éviter
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tout séjour prolongé dans la mangrove et les régjiimfiestées de paludisme de la
cOte, mais a y placer ses évangélistes des ileaut®\et a leur rendre visite de
temps en temps ; a emmener de jeunes Papous ataton centrale» pour leur
donner une formation chrétienne ; a leur enseidiaglais et un certain nombre
de techniques utiles ; enfin a les renvoyer daos fgopre peuple afin qu’ils y
fondent des Eglises. En tant qu'Ecossais, il cansid I'lle de Darnley, ou |l
voulut d'abord s’établir, comme un nouveau lonas fgurs collégues de la LMS
par contre avaient I'intention de vivre sur Illeipcipale.»?

C— 1. 2 LES TEACHERS LOYALTIENS (1871-1886) : ENTRE DEVOUEMENT ET

MARTYR .

Mac-Farlane recrute les teachers a destinatioradmi$sion néo-guinéenne a
Lifou. Durant les grandes fétes religieuses de libtamment celle de la féte de May, il
exhorte les insulaires a se rendre en Nouvelle-€&uiil présente cette contrée comme
la terre d’origine des Lifou d'ou la nécessité @s Isauver spirituellement. Vidal
souligne la dévotion des insulaires Et lorsqu’il est question des privations et des
souffrances a venir, 'un des étudiants de Lifoomplétement exalté par une crise
d’imitatio christi qui le fait mimer la passion dthrist s’écrit en langue : « satauro ni
|&, satauro ni jé » c'est-a-dire « crucifiez- masrucifiez-moi! De fait le martyre ne
s’est malheureusement pas fait attendre : en quamede mission de 1871 a 1886,
43% des 58 natas et leurs femmes sont décédésanirhes et 11 femmes.?3»

D’autres facteurs contribuent au fort taux de nibétaant chez les teachers que chez

les missionnaires :

» La malaria

Les régions cotieres, le long du littoral constitudes foyers de malaria. Moins aérées
gue les plateaux, ces zones marécageuses présamianbnvénient majeur pour les missions
qui doivent faire face a des épidémies. Comme te Garrett .« Des attaques de paludisme
et le manque de vivres pendant la saison sechgéawbht a les évacuer a Somerset. Murray
ramena les survivants afin quils s’installassent sillage d’Hanuabada, prés de Port

Moresby, en novembre 1874*»

9 Garret Johngp.cit,p. 169.
% vidal Gilles,op.cit, p.191.
% Garret Johnop.cit, p. 192.
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» La famine.

La nature marécageuse des terres dans le détrbdrdes et sur la cbte méridionale de
la Nouvelle-Guinée britannique ne garantissaityras bonne production agricole. Comme le
précise Vidal, la disette est telle que les femeresont réduites a sacrifier leurs vétements :
« Dans une lettre de 1872, Josaea, un des natg®ste a Dauan, écrit que leurs femmes ont

été obligées d’échanger leurs robes contre de larnitore.» >

»La violence et I'insécurité

Vidal nous rapporte les propos du nata Guchengdam office religieux. Peu de
temps aprés, deux autres teachers Co et Mataio qimsleurs épouses respectives seront
assassinés. Ses propos traduisent bien le clinmsédurité et de méfiance réciproque :

« Pensez vous que je ne sais pas quelles sonhtersions ? Et pensez
vous que j'en ai peur ? Je viens d’'un pays de gelesr» Montrant un teacher qui
restait avec lui, il dit : « Cet homme et moi, ngasivons vous battre tous autant
gue vous étes. Je suis venu ici pour enseigners napipelez-vous que je peux
aussi combattre. Que signifient ces bouts de bamlipour moi (il prend l'arc
d’un indigene a coté de lui et le brise sur sesogeh Retournez chez vous et que
je n’entende plus parler de ¢a. » Et il ajoutaE&n’oubliez pas que jai un fusil.
Je vais bien surveiller cette nuit. Je vous prévigue le premier qui approche de
ma maison aprés le coucher de soleil sera abatfu.»

» L'éparpillement et I'isolement

Une vue d’ensemble de l'llustration numéro 16 metévidence I'éparpillement des
teachers Les teachers recoivent une visite annuelle degasade la L.M.S notamment le
« John Williams »et le « Ellengowan »Des navires de commerce et des navires militaires
sont aussi présents dans la zone et peuvent pemvituellement de moyen de ravitaillement
ou de communication aux teachers. Cependant lesemsoyle communication restent
précaires d’ou la nécessité de maitriser la nawigan pirogue. Concernant I'isolement et le
sens de I'abnégation de=achersMoore note :

«La London Missionary Society était déja bien étal#n Polynésie et en
Mélanésie du Sud lorsqu’elle s'installa dans le@iéte Torres en 1871, soutenu
par trois couples européens et des insulaires agslités, des Cook, et de Niue.
La premiere base était sur Murray Island ; des acteers » des Loyautés furent
installés a Katau et Manumanu dans la baie de Radst Nouvelle-Guinée, mais

% vidal (Gilles), op.cit, p. 311.
96 ,..
Ibid,
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sans navire de la mission pour maintenir un contagulier, les « teachers »
isolés manquaient de réserves. Leur santé en destdt ils ont été évacues par
le capitaine John Moresby du HMS BasiliK.»

Version originale: «The London Missionary Society (L.M.S) was alreagyl
established in Polynesia and Southern Melanesianit®oved into Torres Strait
in 1871, supported by three European couples amelaen of Loyalty Cook and
Niue islanders. The first base was on Murray Islanoyalty Island teachers were
placed at Katau and Manumanu in Redscar Bay on Sewea, but with no
mission ship to keep regular contact, the isolatathers lacked supplies. Their
health suffered, and they were evacuated by Captahm Moresby on H.M.S
Basilik.»

Moore poursuit sa démonstration en insistant ssidifficultés matérielles auxquelles
lesteachersfurent confrontés. Il est peu probable selondug les missionnaire européens, a
cause de leur éducation et de leur expérienceieatitenu face aux épreuves.

C.—1.3LES TEACHERS LOYALTIENS (1871-1886) UNE (EUVRE D' IMPULSION

La mission des teachers loyaltiens est de sustdgteteachers locaux, d’'une part parce
gue Mac-Farlane était en « fin de carriéere », atie part parce que les nata des Loyautés
étaient davantage pris par I'évangélisation dern@e Terre de Nouvelle-Calédonie.

Entre 1871 et 1886, cing voyages sont effectué® drifou et les iles du détroit de
Torres.

Les teachers loyaltiens jouent un role de précursede liaison auprés de la mission
mere. Au-dela de ce role, ils doivent s’atteleiidament a la traduction de portion de la Bible
en langue locale, puis mener un travail de scatois avec I'enseignement de la lecture et
de l'écriture. Cet aspect de leur ceuvre d’évangiitis est fondamental comme le note

Lange :

«L’évangélisation et I'enseignement scolaire quievaient également de la
langue vernaculaire ont conduit de nombreux teasledevenir traducteurs, et la
traduction des Ecritures qui était si importanteupda LMS a souvent été
entreprise ou considérablement avancée par leshtra insulaires du Pacifique
qui avaient vécu parmi les locuteurs d'une languetiguliere pendant de

nombreuses années. Mac-Farlane a souligné que (e péducation que la

plupart des teachers avaient recu ne les a pas ssaement empéchés de
devenir des linguistes accomplis. || a donné comexemple Josaia, un
enseignant de Mare qui pouvait parler et écrire jeaangues papoues. Les

% Moore Clive,« New-Guinea : crossing boundaries and historymiversity of Hawai'l Press, U.S.A, 2003.
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enseignants des iles polynésiennes ont eux ausshofifs dans le travail de
traduction.»”

Version originale: «Evangelizing and school teaching, also proficient
the vernacular, led many teachers into translatimoerk, and the Scripture
translations that were so important to the L.M.Sreveften initiated or
significantly furthered by Pacific Island teachewtio had lived among speakers
of a particular language for many years. MacFarlapeinted out that the little
education that most teachers possessed did notssetly prevent them from
becoming accomplished linguists. He gave as an pbeadosaia, a teacher from
Mare who could speak and write four Papuan langsag€&eachers from
Polynesian islands were active in translation wadq.»

9% Lange Reaburri]sland Ministers indigenous leadership in ninetdemrentury pacific islands Christianity”,
Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrstech, 2005. p 295.
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C.— 2/LES ARRIERE-PLANS DE LA ZONE .

C.— 2.1 UNE POLITIQUE RELIGIE_USE PRAGMATIQUE

lllustration 26: r épartition des confessions religiesesdurant les années 18¢
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MISSIONMETHODISTE

L’administration britannique en matiere religieuse livreala politique dew« sphéres
d’'influence ».ll ne s’agit pasd’'une loi mais d’une politique locale de ségrégatieligieuse
En somme elle refuse a une mission le droit destglller sur une région qui est déja ¢ par

une autre mission. L'accés a la terre -a-dire I'achat ou la location lui est interc

Dupeyrat relate la stratégie de la L.M.S pour gasdeis sa sphere d’influenc » les
fles du détroit de Torres :

9 Nokise Uli Feleterika ‘The role of London missionaries in the evangelmatof the West Pacific: 18-
1930", Thése de doctorat, Australian National Universitgnferrs,1983. p 12.
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« En 1884, les missionnaires du Sacré-Cceur setfxdrhursday-Island
ou ils établissent leur base d’opération pour langaéte spirituelle de la
Nouvelle-Guinée. Mais ils se heurtent immédiatendenne hostilité tres vive,
franchement déclarée par M. Chester, magistrat’itie Résultat : la porte de la
Nouvelle-Guinée leur est fermée par le fait qu’es kenglobe parmi les gens
indésirables au nouveau protectorat. lls voientnbiéte d’ou vient le coup : en
mars 1885, Mc Farlane, que Mac Gregor appelleracliondateur du plan tres
judicieux de la division en districts missionnaisggeprésente la L.M.S et essaie
de faire accepter ce plan aux missionnaires catiugls. Les protestants ont
compris, en effet, qu'il était prudent de compoaeec les apbtres envoyés par
Rome et bien déterminés, malgré tous les obstazledler établir I'Eglise en
Nouvelle-Guinée.¥*

Les relations entre catholiques et protestants mamtuées, peut étre plus qu’ailleurs
dans le Pacifique, par une grande rivalité. Lesgstants, forts de leurs réseaux sociaux et de
leur grande proximité avec le gouvernement britamej tentent de repousser les catholiques
aux marges du protectorat. Mac-Farlane proposenassions catholiques de se retirer dans
I'archipel des Louisiades a I'Est de la Papouasik mort de I'administrateur du protectorat,
le général Scratchley, les catholiques réussisgesiinstaller sur I'lle de Yule sur la cote
méridionale de Nouvelle-Guinée. Cependant leurasidn reste précaire puisqu’ils sont

littéralement cernés par des missions protestantes.

Une fois les missions meres implantées, une végitaburse d’influence a lieu. En
effet, selon les usages en vigueur, les missiongengent se créer la ou d’autres existent.
Avec leur armada de teachers mélanésiens et padyisdes protestants prennent un avantage
considérable dans la création de missions secasdair

100 Dupeyrat André« Papouasie histoire de la Mission (1885-1935pi#len, France, 1935. p 255.
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C.— 2.2 UNE INTENSE ACTIVITE ECONOMIQUE

Durant la deuxieme moitié du dix-neuviérsgcle, I'ensemble des iles est confronté a
'amorcage puis a I'emballement des activités éauigoes. La zone comprise entre le nord
du Queensland et les cotes méridionales de la RameNouvelle-Guinée (qui était a cette
époque la Nouvelle-Guinée britannique) constitue wémitable poumon économique a
I'échelle de la région. Plusieurs grandes activitésxmerciales sont implantées sur place,
notamment celle de la péche hauturiére et de laatelde nacre et de perle. A la fin du siécle,

certaines des iles de I'archipel des Torres sdnitdes d’'une population cosmopolite :

«En 1890, la population de 526 personnes de lilaur3day, était
composée d'Européens, de Chinois, d'insulaires’a@badigenes du détroit de
Torres, d’Insulaires du Pacifique sud, de Malais, Ehilippins, de Japonais, de
Cinghalais, et d’Indiens (dans cet ordre d'impodannumérique), avec des
groupes de Thalis, d’Arabes et d’ Africaing*

Version originale: «In 1890, the population of 526 at Thursday idlamas

composed of Europeans, Chinese, Torres Strait dglemand Aborigines, South

Sea Islanders, Malay, Filipinos, Japonese, Singggland Indians (in that order

of numerical strength), with a sprinkling of Thatgabs and Africans.»
Présents sur place, les missionnaires tant catledique protestants tentent de tirer parti de
cette présence, et parfois en font une main-d’eepgur la construction d’édifices religieux.
C’est notamment le cas sur Thursdayaidé par « ses bons Manillais » qui ont acdueil
avec bonheur ce nouveau « Padre », il commencew#glde ses propres mains une église

assez vaste et imposante pour I'fle.*%%

La politiqgue économique de la région est sous tendar des rivalités politiques : c’est

notamment le cas de la péche :

«La péche a commencé dans I'extréme nord du Queehdlien avant que la
progression de la colonisation terrestre vers legchqustifie un intérét pour la
région du Cap York. L'intégration de la cote dexttéme nord et du détroit de
Torres dans I'administration coloniale et le como®eétait politiquement motivée

191 Gantier Regina;The Pearl-Shellers of Torres-Strait resource, udeyvelopment and decline, 1860-1960",
Melbourne University Press, Melbourne. p 14.
102 Dupeyrat André« Papouasie histoire de la Mission (1885-1935Dillen, France 1935. p 84.
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afin de controler les routes maritimes vers la omdofrancaise de Nouvelle-
Calédonie.»*

Version originale: “The fishery began in Queensland’s far north lonfpleethe
northward spread of land settlement warranted aeriest in the Cape York area.
The integration of the far north coast and Torregratb into colonial
administration and commerce was politically motegatin order to control the
shipping lanes to the French colony of New-Caledbni
Ces rivalités puisent leurs racines dans la lorgamire des mésententes franco-anglaises
dans le Pacifique. En effet, tout au long du sidele tensions furent nombreuses : de I'affaire
Pritchard dans les années 1840, a la prise de XBpéat a la molestation des ministres
protestants anglo-saxons en 1864. Les dissensions également d’ordre religieux :

catholiques et protestants se livrent alors a émigable course de position.

C.— 3/ UNE COURSE DE POSITION ENTRE CATHOLIQUE ET PROTESTANT .

Suite au principe des sphéres d’influence édictél’'pdministration britannique de
Nouvelle-Guinée, des stratégies se mettent en plficede contrer cette politique. En effet,
cette norme défavorable aux catholiques dure d& &89907. C6té catholique, le sentiment
d’injustice est grand comme l'atteste une lettrevetaire apostolique des iles Torres en
1907 : « Jusqu'a cette année les gouverneurs de la NaJ@llnée anglaise ne nous
permettaient pas d’évangéliser tout notre vicariig.'avaient divisé en autant de districts
gu'’il y avait de sociétés de missionnaires : Catihus, London Mission Society, Wesseliens,
et Anglican Missions. On s’est arrangé de maniéne qous ayons la plus petite partie,

environ la vingt cinquiéme partie de tout notreaviat.» *%*

Les nouveaux découpages administratifs, édictésmdaiére ponctuelle par de
nouveaux gouverneurs, restent peu favorables abglcpues. Ainsi toujours selon Navarre :

« Le méme gouverneur a trouvé le moyen de nousrfdiacces de ces
villages en nommant village ce qu’il appelait jusdors district. Ainsi le district
de Waima est composé de 22 villages ayant chacuohsd. Il n'y avait dans ce
district que 4 teachers protestants, il y avait ke place pour nous, mais
désormais ces 22 villages n’en formaient plus qud®

103 Gantier Reginagp.cit, p.15.

194 Navarre, lettre du®loctobre 1907, ile Thursday 1907, Archives de I'@ude la Propagation de la Foi de
Lyon, carton H, référence H01288.

1% Navarre,jbid,
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Ainsi catholiques et protestants, plus particuhaéeat ceux de la L.M.S, mettent en place des
stratégies d’expansion, suivies d'une véritable re@ude position a travers les cotes

méridionales de la Papouasie-Nouvelle-Guinée.

C.— 3.1 LES STRATEGIES CATHOLIQUES DE RENVERSEMENT « DES SPHERES DINFLUENCE »
PROTESTANTES.

Plusieurs stratégies sont mises en place ; noussaait le choix d’en relever
trois:

» La diplomatie interconfessionnelle.

En 1883, dans le cadre d’'une visite préparatolti@stallation de missionnaires
catholiques, l'abbé Cani visite les cbtes méridiemade la Nouvelle-Guinée
britannique. Il se rend a Port-Moresby siége déntiistration coloniale et de la L.M.S
pour la zone. Il rencontre Lawes et Chalmers, deinistres protestants de la L.M.S, et
obtient d’eux une zone littorale comprise entre Mé&iet Kivori. Cette région n’a fait
jusque la l'objet d’aucune activité missionnaireanCespere ainsi par la négociation
éviter une course a l'installation des missiongpedelant I'accord ne tient pas, comme
le souligne Dupeyrat« Or, a peine a-t-il le dos tourné que la L.M.Soglaa Waima et
a Kivori trois de ses catéchistes samoans et coroen@manceuvrer pour empécher les

« papistes » d’aborder le pays$

» Le contournement de la regle.

En 1885 les missionnaires catholiques sont cantoeog'lle de Thursday aux lles Torres,
faute de champs de mission. En effet le territdegeet archipel est considéré comme relevant
de la L.M.S. Le vicaire apostolique de Nouvelle+@d britannique relate alors sa stratégie :

« Une fois nous avons éludé la loi en achetant giarticulier un terrain qu’il
possédait en plein district protestant. Le gouvarngous dit que nous étions en
regle et qu’il n'avait pas a intervenir. En raisalu nombreux personnel qui nous
arrive, nous allions acheter d’'un « trader » unrgen qu’il posséde au milieu des
grands villages de la c6te, mais un nouveau gowretrou plutét un juge faisant
les fonctions de gouverneur s’est montreé tres aéédle & notre ceuvre et nous a

106 Dupeyrat Andréop.cit, p. 255.
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blamés d’avoir agi contre I'esprit de la loi. Dane district de Waima, nous
devons nous abstenir pour le momeHt’»

» La non prise en compte de la regle.

En 1897, les missionnaires catholiques tententidglanter dans le village de Waima. Ce
territoire est déja contrélé par la L.M.S par Ennhédiaire de six teachers. Le siege de la
mission catholique étant situé sur I'lle de YuleaiWa situé au Nord-Ouest de celle-ci
apparait comme un prolongement nécessaire. Leslicaths s’établissent donc a coté des
écoles protestantes tenues par les teachers. @awtacieux a, semble t-il, été possible avec
le concours d’'une partie des chefs traditionne¢s inissionnaires justifient leur attitude dans
une lettre de 1897 « Nous savions bien que cet acte audacieux atitremar nous les
ressentiments du gouvernement et qu’'on nous refiisgur terrain pour y batir une église,
voire méme une simple maison. De fait le Pere, gihate cette mission en est réduit a
demeurer dans une case de sauvages, et a faireatéohisme dans la (Marae) maison des
étrangers, espérant de la bonne Providence unentitprochaine dans les rigueurs de
'administration. En attendant, la population de Wa, de plus en plus gagnée aux
missionnaires catholiques, fait le vide autour deachers. Ces pauvres garcons en sont

réduits & lire la Bible devant quelques rares wussipas plus de quinze, m'assure t'ofi>

En conclusion les restrictions engendrées pardke ides sphéres d'influence laissent peu de
place a une autre stratégie plus douce : la digiembes iles du détroit de Torres et la
Nouvelle-Guinée britannique deviennent alors leatitee d’'une course a l'implantation de

missions.

C.—3.2L' IMPLANTATION DE MISSIONS : UNE NECESSITE STRATEGIQUE.

Avec la présence des teachers du Pacifique, ldaegtants bénéficient d’'une main-
d’ceuvre plus ou moins renouvelable. Or ces ausaaisont quasi- inexistants coté
catholique, cette carence ne leur permet pas undgewmmique dans la fondation des

missions. Conscient de cet état de fait, le vicapestolique de Nouvelle-Guinée britannique

197 Vicaire Apostolique de la Nouvelle-Guinée Angggitettre du 3 octobre 1903, ile de Yule 1903, Arek de
I'Euvre de la Propagation de la Foi de Lyon, cattigméférence H01276.

198 Navarre, lettre du 3 décembre 1897, ile de Yul@3]%rchives de I'CEuvre de la Propagation de la d®i
Lyon, carton H, référence H01259.
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écrit en 1896 « Les teachers protestants ne nous géneraient pascoup, s'il nous était

permis d'aller dans les villages ou ils sont étabkt généralement détestés, mais le
gouvernement vient de nous faire une réponse ftandel nous établir seulement dans les
villages ou sont les ministres blancs, mais augssant leurs teachers noirs, aussi ignorants
gue ceux qu’ils évangélisent. Bien plus dans tessillages ou les maitres, ou les teachers
noirs auront acheté du terrain, ne serait ce qu'petit morceau, c’'est assez pour nous

empécher de nous y établir. Or ils sont sur toatedte plus d’une centaine'$

Cette situation de monopole protestant reste irggmrdurant plusieurs décennies, a
'aube du vingtiéme siécle le « bilan » des missicatholiques reste amer :

« Le littoral du pays, cerné par un cordon de chistes protestants nous est
pratiquement fermé. En dépit du bon vouloir de eagouverneur actuel, le
gouvernement australien maintient énergiguemensyisteme de parquer les
diverses « dénominations chrétiennes », comme ideng chacune dans un
district ou sphére d'influence'¥

Avec cette politique, l'administration colonialeente d’empécher tout conflit
interreligieux. La L.M.S ainsi que d’autres confess protestantes doivent alors sans cesse
renouveler leurs auxiliaires afin de garantir ledilonnement de toutes leurs missions. La
L.M.S recrute d’abord ses teachers a Lifou puisnemt des autochtones en ouvrant un

collége théologique aux les Torres : L'institutldeBible'", dans les années 1880.

19 Navarre, lettre du 8 décembre 1896, Torres? 18@fhives de I'Euvre de la Propagation de la FoLgen,
carton H, référence H01257.

10 Navarre,jbid,

1 The Bible Institute.
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PARTIE Ill: DES SOCIETES
M ELAN ESIENNES EN MUTATION

FACE AUX PROTESTANTISMES




CHAPITRE 7 : CHRISTIANISME ET MUTATIONS POLITIQUES :LES
THEOCRATIES DU PACIFIQUE

« Dieu, tu entends ma priere

Tu vois nos chefs dans nos tribus
Tu vois nos grands chefs dans nos
chefferies.

Rappelle-toi, autrefois au pays
d’Israél,

Tu as chargé les rois et les chefs
d’'une mission :

Conduire ton peuple »

-Wanir Welepanel

Avant d’aborder notre propos il nous faut au prélelaéfinir ce que nous entendons
par le terme théocratie du moins telle qu'ellpsisente dans le pacifique au Xf&siecle.
Par théocratie nous désignons un systeme de g@narou le pouvoir politique reste aux
mains d’'une autorité traditionnelle appuyée, recrderet légitimée par une autorité spirituelle
occidentale incarnée par des missionnaires eurgpééa systeme de gouvernance se
caractérise par I'élaboration d’une Iégislatiomdpiration biblique qui méle intérét spirituel
et temporel et qui prend la forme d’'un code de IGis type de gouvernance est mieux intégré
dans les sociétés fortement hiérarchisées qui megeune cohérence politique dans une
zone relativement étendue. Nous pouvons égalementie en compte la remarque de Laux
concernant les théocraties missionnairesLa notion de théocratie missionnaire ne peut
alors étre maniée gu’avec une grande prudence, i@ est chargée d'arriére-plans
idéologique, de connotation péjoratives ou, plugenaent, laudatives. Les guillemets
s'imposent donc. Non gu’il s’agisse d’'un concepifnet méme bien au contraire : il apparait

sous la plume des marins et autres observateugeeaens ou nord américain des la premiere

! Wanir Welepane est un pasteur et poéte kanaknaiigi de Tiga. Welepane Wanir Aux Ventsdes lles »,
Agence de Développement de la Culture Kanak, Aumckla993. p 294.
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moitié du XIX*™siécle , bien avant que la colonisation ne mettéenme a ces régimes, et

leur survit souvent de plusieurs années, parfoimejisqu’a aujourd’hui.$

La théocratie missionnaire est intrinsequemeet g concept de« malentendu productif. »

Ce terme que Jean-Francois Zorn définit de la mausiéivante :

« Cette notion de malentendu productif rend conadjptéait, qu’au moment

de ces premiers contacts, il y a inadéquation défré et de la demande
mais qu’au terme d’un processus de négociation allience s’établit entre

les partenaires de I'’échange. Aux hypotheses etples classiques faisant
de la grace de Dieu ou de la contrainte colonisdefdbndement de cette
alliance, Baré oppose celle de I'entrecroisemerg desoins vitaux et des
systémes de représentations occidentaux et maEnaimplifiant le propos

nous dirons qu’en la présence des missionnairemd?é Il découvre chez
les missionnaires les moyens d’asseoir son autadiés’ouvrir au monde

extérieur et de moderniser ces institutions.

Réciproguement, grace a Pomare, les missionnaigesulrent les moyens
d’asseoir leur autorité spirituelle et morale, dmigr un rdle international et

d'intégrer I'institution missionnaire dans la cuteiqui les accueille3

La notion de « malentendu productif » qui a liewssée réegne de Pomaré a Tabhiti
présente des similitudes avec la politique mendé®si durant cette période. Cependant le
détenteur de la nouvelle autorité spirituelle erat®ainsi que le représentant de l'institution
missionnaire avant 1859 est un polynésien : FaofaCieur peut étre percu comme un atout
vis-a-vis de la population locale déja habituéel@pter des dieux régionalix.e malentendu
productif présente ainsi un double intérét. En senenthéocratie est une sorte de bricolage

idéologique qui tente de réunir un agrégat d'ingepdlitiques, religieux et économiques.

Dans le cadre d'une étude sur les mutations poé8gissues des stratégies
d’évangélisations, il nous a semblé pertinent desrintéresser a ce phénomeéne. Notamment la
ou il existe de maniére abouti a la fois en Polgmésen Mélanésie. Notre choix analytique est

celui d’une étude comparative, dont I'objectif dstpporter un regard global sur la question.

2 — Laux Claire « Les théocraties missionnaires en Polynésie IXus}¥cle. Des cités de Dieu dans les mers du
Sud ? ».'Harmattan, collection Mondes océaniens, Frago€0. p 119.

% Zorn Jean-Francais<La mission protestante dans le Pacifique. Petteecomposition des identités socio-
politiques, culturelles et religieusein « Missionnaires chrétiens XIX et XXeme siécles Asiacifique,
Autrement, France, 2008.

* Il existe bien une tradition préétablie de cirtiola de divinité. Deshazeprésent & Lifou sont également sur
maré. Pour exemple la déesse Ithidra Luop, dorbrme matérielle est le martin pécheur, appartsunt
traditions des deux fles citées.
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Dans un premier temps nous examinerons l'expérigutgnésienne, sous la forme
d’'une étude sur I'émergence des codes de lois.L®i wyaume des Pomareé » constitue un
exemple de collusion entre pouvoir politique et yamu religieux, la Mélanésie n’est pas
épargnée par ce phénomene. Le sud de I'arc Métameésitre 1842 et 1864 voit I'apparition
d’'un régime théocratique. En effet, c’est durartteceériode qu'au pays de Losi, au sud de
Lifou sous l'influence des missionnaires L.M.S qu&rge I'un des exemples les plus abouti de
théocratie mélanésienne. Cette problématique seitée de maniere plus approfondie dans
notre seconde partie.

Notre démarche vise a étudier la question des thtes missionnaire du Pacifique a la
fois en amont et en aval. Plus prosaiquementdtilhjde ces deux études nous permettra de
dresser les similitudes et les divergences, d'umenéysteme implanté dans deux régions du

Pacifique.
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A.— LES CODES DE LOI MISSIONNAIRE, FONDEMENT DES THEOC RATIES
POLYNESIENNES

Apres la christianisation des premieres iles dufigae, les premiers codes de loi
apparaissent notamment en Polynésie. Ces codestwens|'ossature judicaire du régime
théocratique tel qu'il se présente dans le Padfigu XIX™Msiécle. Ills sont I'émanation
matérielle d’'une convergence entre pouvoir missiine et pouvoir traditionnel. Garette dans
son ouvrage l'assimile a une obligatiorcLes missionnaires se sentirent obligés de
« donner » des lois. Nott et Pomare promulguerenpremier code de lois pour Tahiti en
1819 ; le code de Tamatoa pour Raiatea suivit €0%&elui qui concernait Huahine, rédigé
par Ellis et Barff, en 1822. Les codes recurenpfieobation des chefs qui, devenus juges, en
imposerent I'application. Les fautes et les déitgient fréequents a tous les niveaux dans ces
sociétés récemment converties Pour les missionnaires, il s’agit également d’étebain

gouvernement chrétien a ces iles récemment coeserti

A.— 1/ LE ROLE FONDAMENTAL DES CODES DE LOIS

Théocratie missionnaire et codes de lois sont mment lies. En effet, si le modele
théocratique désigne la nature du régime, les coeésis constituent I'assise juridique de ce
genre de gouvernement. Pour Rbdans le cas de Wallis et Futuna, les codes datijrent
I'un des trois piliers du régime théocratique, @osa:

» La mise en place d’'un ordre moral

» La cité de Dieu

» La puissance et gloire

A.— 1.1 PRESENTATION

®> Garret Johnk To live among the stars Christian origins in Oeiea», World Concil of Churches, Institute of
Pacific Studies, University of South Pacific, Sut882. p 34.

® Roux Jean-Claude, Pouvoir religieux et politique a Wallis et Futunan De Deckker Paul, Pierre Lagayette,
« Etat et pouvoirs dans les territories frangaifduifiqgues, Nouvelle-Calédonie, Polynésie Framgaranuatu,
Wallis et Futuna », I'Harmattan, France,1987. p 62.
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Une description détaillée des codes Polynésiensolilaest faite par Sylvia Tuheiva-
Richaud :

« Ces codes dotés d’un en-téte indiquant systéusatignt, pour en cautionner la
légitimité, le nom du souverain chef ou des chefg@sou non de ceux de leurs
représentants, avec le nom de I'lle ou du groupkesl’placé sous leur autorité,
suivi d’'une bréeve introduction au sein de laqudilgurent un verset biblique

annoté de sa source de référence, puis la date uelggefois le lieu de

promulgation, et parfois le lieu et la date d'imps#on cela n’est pas placé en fin
de corpus. »

Cette derniere précise que le nombre de lois Viasiglon les codes. Le code Pomare de 1819

en contient dix-neuf, tandis que celui de Tahi@44) en contient quarante six.

A.— 1.2 CARACTERISTIQUES

Les codes de lois d’'une maniere générale régidaevie des insulaires dans divers
domaines. Elles s'inspirent du décalogue en y ajdutles pratiques locales jugées
répréhensibles par les missionnaires. Elles promerrdre moral chrétien en condamnant le
vol le meurtre et les infanticides. Mais égalemam¢ éthique morale guidée par une bonne
conduite religieuse en s’attaquanau non respect du jour du sabbat, le faux ténamgenle
tatouage, la strangulation et le viol de la femhagyrostitution de la femme et de ’'homme, la
sodomie, le suicide®» Le respect du mariage, institution nouvellemengeréait I'objet
d’une attention particuliere dans les codes de lois
Elle adopte une position intransigeante notamrapmhatiere de consommation d’alcool. Les

codes sont écrit dans la langue des insulaires.

A.— 2/ QUELOQUES EXEMPLES DE CODES POLYNESIENS :

" Sylvia Tuheiava-Richaud Les premiers codes missionnaires écrites de iTethites iles impact bénéfique ou
néfaste pthése de doctorat en anthropologie, Univer®t®dlynésie Frangaise, Tahiti, 2005. p 13.
8 . .

ibid., p13.
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Toutes les iles polynésiennes ne bénéficient pasde sur mesure. Dans le cas d’ Hawaii en
1822, de simples avis sont émis, qui interdisentnaatelots toute conduite tapageuse.
Campbell nous décrit alors la situation :

« Se rendant compte qu'elles étaient manifestenm@adéquates, les chefs

récemment convertis demandérent des conseils asgiomnaires. Comme a

Tahiti les chefs en recurent, mais pas sous fodexposés juridiques. lls

avaient demandé aux missionnaires si les Dix Conderaents étaient un

fondement utilisable pour édicter un droit, etdalsmpilerent donc, en 1824, une

liste d’instruction modelés sur eux. Durant les @ suivantes, on y ajouta peu a

peu d’autres lois, mais il n'y avait pas de congtdn qui prescrivit comment et

par qui les lois devaient étre élaborées, ou quilgipe rendait Iégal une simple

déclaration.»’
Dans bien des cas comme celui d’Hawaii, les codes emaniés au fur et a mesure des
situations ponctuelles ou des objectifs politiqu€aioiqu’il en soit les missionnaires
polynésiens « héritent » des habitudes anglaisesdi&cation. C’est notamment le cas a I'lle
des Pins en Nouvelle-Calédonie. En 1840tézsherssamoan a I'lle des pins imposent le
Sabbat « Ceux-ci jouérent au mieux leur role denpier : ils apprirent tres facilement
semble t'il, la langue pourtant rugueuse des kosinigs imposerent sans difficulté le sabbat

(ce qui n’était qu’un tabou). ¥

A.—2.1LESBLUES LAWS DE RAROTONGA.

Les «Blue Laws » ddRarotonga sont inspirées du Code des Lois de daiatles
sont mises en place dés 1827. Elles sont le ftuit dccord entre les missionnaires de la
L.M.S (John Williams et Charles Pitman), et les chefsulaires locaux (ariki). Oliver
Douglas reléve le caractere coercitif des « blagss I» :«Dans I'lle Cook, le gouvernement
des insulaires a été remplacé par une théocratgsimnnaire. Des « blue laws » (lois bleus)
trés strictes ont été édictées, le couvre-feuritoisé, I'«adultére» est puni, et "le manque de

pudeur" déclaré hors la loi.}

® Campbell | C/“Les insulaires du Pacifique Histoire et situatigrolitique”, Presse Universitaire de France,
Paris, 2001. p 98.

% Ta'unga, « le témoignage de Ta’unga ou la Nouvelle-Calédonie par un « teacher » polynésien avant
l'implantation européenne. s50ciété d’Etude Historique de la Nouvelle-Calédpnf25, Nouméa ,1980.

" Douglas L Oliverpp.cit, p.153.

292



Version originale: «In the Cook islands themselves native forms wéigance
were superseded by mission theocracy. Strict baves lwere enacted, night
curfews imposed, “adultery” punished, and “immodeésiutlawed »

Par la suite, elles furent complétées a mesuralgueuveaux crimes apparaissaient
dans l'archipel. La mouture définitive signée peagcchefs (Makea Nui, Makea Karika,
Tinomana, Pa et Kainuku) fut publiée en 1879. Unlecp, desariki (environ un sixieme de la
population totale) étaient chargée de faire regpeces lois tandis que des juges,
généralement des cadets degi prononcaient les sentences.

Ces lois couvraient tous les aspects de la vieidjeahe insulaire, des crimes les
plus graves (meurtres, assassinats) aux plus atipoe® (adultere, consommation d'alcool,
tatouage). Quant aux peines encourues, ellesrdlldela condamnation a mort, a la simple
amende, en passant par la mise aux fers ou divesaux pour la communauté
(débroussaliller, travailler sur les routes, cassercorail utilisé pour la construction des

maisons en dur).

Dans un ouvrage a paraitre dont le titre«eSb te tinai i te ‘ino e no te fa’a tupu ite

maita’i - Anciens Codes du Royaume de Tabhiti et des Etabimsts francais de I'Océanie »

les auteurs nous livrent de fagon exaustive lessantlu code :

« Quelgues exemples de ‘lois bleues’ : Meurtre el qui tue un autre homme
devra lui aussi mourir. S'il échoue dans sa temggtil sera condamné a un an de
prison et mis a la disposition du chef pour effectautant de travaux forcés que
ce dernier lui assignera”.

Adultere : "Si un homme marié s'empare de |'épalse autre, il sera condamné
a une amende de 20$ dont la moitié reviendra acbefi et I'autre moitié au mari
lésé. La méme amende devra étre payee par la feBinum homme non marié
s'empare d'une femme mariée ou qu'une femme ndéergrte avec un homme
marié, ils devront également s'acquitter d'une aseetie 20$ répartie de la méme
maniére. Si un homme non marié et une femme noigéenfarniquent ensemble,
I'amende sera de 8% (4% chacun) payée a leurs cegpectifs.”

Vol de cochon: "Pour un vol de cochon, le contreve devra payer quatre
cochons de valeur égale a celui volé. L'un ira hefcl'un a la police et deux au
propriétaire Iésé. Si le voleur n'a lui-méme pasadehons, il devra payer en
argent la valeur de quatre cochons. Si le cochdg acété consommeé, tous ceux
ayant participé au festin devront rembourser laeualde deux cochons.”
Abandon des plantations : "Son nom sera affichéaetfainéantise dénoncée
réguliéerement au son du tambour" Si a la fin darfée, sa plantation est toujours
aussi négligée, il devra s'acquitter de la congtinrcde 10 toises de routes.
Tatouage : "Il est interdit aux hommes comme amaies de se tatouer le corps.
L'amende est de 4$"
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Jeu de cartes : "Jouer aux cartes est interdit. d@ogue enfreint cette loi devra
payer I'amende suivante : 10$ pour celui a qui afipanent les cartes et 5% pour
chacun des joueurs".

Ilvresse : "Si un homme est pris en état d'ivragsera condamné a un amende de
6 $ quelle que soit la boisson consommée. S'ilecdas dommages a une maison,
l'amende sera de 10$. Si deux hommes saouls snbattdevront s'acquitter
chacun d'une amende de 103$."

Consommation et fabrication de biére de brouss®i:uhe personne est prise en
train de consommer de la Bush Beer, I'amende ser@$dpour le consommateur
et de 10$ pour celui qui l'aura fabriquée. Si saxsmmmation a lieu lors du
Sabbat (Dimanche), 'amende sera de’t5$

Mc Lean souligne la grande influence qu’exerce emate nos jours les « blues
laws » «Pendant cette époque fut promulgué et appliquéagime connu sous les« Blue
laws", qui dans une certaine mesure ont contineXercer une force morale, méme jusqu’'a

nos jours.»>

Version originale: « During this time promulgated and enforced a
notorious regime knows as the “Blue laws”, whichstume extent have continued
to exert moral force even to the present day. »

A.— 2.2 CoDE DE VAVA'U

Le Code de Vava'u est mis en place aux Tonga e, 8% letu'i (roi) Tonga
George Tupou ler. Il contient les premiéres loigtés du royaume et les fondements de la
premiere constitution du pays. George Tupou lenaé&gavec le soutien de missionnaires
meéthodistes, religion a laquelle il s’était conue8es croyances religieuses influencerent
fortement le Code de Vava'u. Celui-ci limita le poir exercé par les chefs a I'encontre de
leurs sujets. lls ne possédaient plus le droitideou de mort sur eux, et ne pouvaient plus
saisir leurs productions agricoles. De plus, urf go@ivait maintenant étre trainé devant un
tribunal comme tout Tongien. En outre, le Codertitedes festivités traditionnelles percues
par les missionnaires comme autant d'incitatiorla débauche sexuelle. Le Code interdit
également la circoncision, le tatouage et la comsation d’alcool. Le dimanche devint un

12 Galluci A, Leca A et S. Richaug No te tinai i te ‘ino e no te fa’a tupu ite maita’i - Anciens Codes du
Royaume de Tahiti et des Etablissements francai©déanie » L'Harmattan, collection Portes Océanes, 2012
(a paraitre).

3 Mclean Mervyn,« Weavers of song : Polynesian music and dan@askland University Press, Auckland,
1999. p 56.

294



jour férié obligatoire, afin d’inciter les Tongierds vénérer le Dieu chrétien. Le Code de
Vava'u fut ensuite amendé et complété par d’adtiss dont un deuxieme Code en 1850 qui

interdit la vente de terres aux étrangers et fitdpou le dirigeant supréme des Tonga.
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lllustration 1 : le code des lois de Huahine

h
Code de HUAHINE (TERI'ITARIA) 1835

] LE
TURE CODE DES LOIS
Y JO)) DE

HUAHINE NEI, HUAHINE,

REVU, POUR ETRE LE NOUVEAU RECUEIL
FAATIA FAAHOU HIA NEI. MAI TE TURE

APl E RAVERAHL. DE NOMBREUSES LOIS.
I

le GOUVERNEMENT DU
TE HAU O TE ARI RA, e e

0 SOUVERAIN
I
TE MATAUITI E PITI AHURU MA HOE © lors de la VINGT-ET-UNE ANNEE
TO TATOU MAU RAA I TE RVANELIA NEI, de notre adoption de "EVANGILE
E matau i te Atun. E fanteitei i te arii. Petero, Craignez Dieu. Glorifiez le roi. Pierre
HUAHNHINE: HUAHINE :
PaiwTep ar THE Mission Parss. Imprimé sur la presse de la Mission,
% 1835,
TURE NO HUAHINE LE CODE DES LOIS de HUAHINE

R R K el

14

A gauche le code original en tahitien de huahinaraite la traduction de
Tuheiava-Richaud. Le code de Huahine , imprimé &Bbast le troisieme du
genre. Le premier a été imprimé en 1822, il cong6A articles et constitue I'un
des codes les plus fournis pour I'époque.

14 Sylvia Tuheiava-Richauap.cit, p. 348.

296



lllustration 2 : vie religieuse en pays Maohi

15

A gauche :Sortie du temple a Pape’ete vers 1840. gravurer@spin dessin de
M.Radiguet. On remarque la présence de robes ditesbe mission » en
Nouvelle-Calédonie. Les missionnaires impose ule §iyritain tant dans les
vétements que dans les meceurs.

A droite : Temple octogonal de Papetoai construit entre 1&2P827. Dessin de
Lucett en 1851. Les temples ou « Fare pure raa ma&ohi sont construit par les
insulaires. Les hommes extraient la roche de codaihs le lagon puis les
taillent pour en faire des pierres identiques. bé est quant a lui en matiere
végétale. Marama note que le « fare puree raa »nddfimage d’un nouveau
marae érigé pour I'adoration d’'un nouveau dieu dfe® (...). Une nouvelle
forme de liturgie se crée, proche de celle prateguans les églises « non
conformisme en Angleterre, dans laquelle le A’ofaarmon) et les Himene
(chant religieux) occupent une place importante deent le culte®»

5 Site internet de [I'Assemblée de Polynésie Framcaimnsulté le 14 juillet 2011, adresse :
http://histoire.assemblee.pf/articles.php?id=790

'8 Marama Gaston, « Mission chrétienne dans le Rpeifi le role des missionnaires Maohi (1821-1856)-»
Angleviel Frédéric (dir)« Rivalités coloniales et missionnaires en Océad6i@8-1909 »publication numéro 6,
Juin, 2008. p 83.
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A.— 3/ LES PRINCIPAUX IMPACTS DES CODES POLYNESIENS

Dans I'esprit des missionnaires européens, le @mapgt des sociétés polynésiennes
est inéluctable. En effet, en se convertissant laist@anisme, elles doivent effectuer une
réforme de fond sur leur pratique sociale. La thafte missionnaire et son cortége de codes
deviennent alors un moyen de mutation sur la s&ci#ns le cas Polynésien nous avons choisi
de mettre en exergue un changement majeur a salairdu temps et de I'espace. Avec ces

deux leviers les missionnaires esperent alorsl\&ailosion d’une nouvelle société chrétienne.

A.— 3.1 UNE MODIFICATION DU TEMPS ...

Le découpage du temps trouve sa nécessité daristilaction du jour du sabbat pour les
protestants, et le dimanche pour les catholiquesohdement théologique de ce jour chdmeé
est contenu dans la bible dans le livre de I'exod®©n travaillera six jours; mais le septieme
jour sera pour vous une chose sainte; c'est le aglib jour du repos, consacré a I'Eternel.
Celui qui fera quelque ouvrage ce jour-1a, seraipdmmort »’ Les missionnaires vont alors
se consacrer a €laborer une série d’interdictidloweiudu sabbat. Laux dans son ouvrage
consacré aux théocraties missionnaires nous raplesrpropos du missionnaire Ellis alors en

activité a Tahiti :

« Le jour consacré ne se distinguait pas seulenpamtun arrét complet du
travail, du commerce ou du troc, des distractiohsle&s plaisirs temporels, mais
on ne faisait pas de visites, on ne célébrait pasfétes, on n'allumait pas de feu,
on ne faisait pas cuire la nourriture sauf en cas rdaladie. Cette observance
rigoureuse du sabbat, surtout en ce qui concersedegniers détails, en quoi les
tahitiens ressemblent peut étre plus au juifs ogu’athrétiens, ne fut pas
directement inculquée par les missionnaires, mésilita du désir des indigenes
eux-mémes de surprendre leurs activités normalegoue la, et aussi de
I'imitation de la conduite des missionnaires a eetgard.»*

Une fois le sabbat érigé en institution comme paaiminant de la semaine, les jours
précédant servent a sa préparation. Notammentnediaou la nourriture doit étre cuite et
préparée en vue du dimanche. L'objectif de la mi#hest d’ancrer les insulaires dans une

pratique réguliere du culte. Tout au long de la @em de déroule des offices et des

" a bible, version Louis Segond 1910, Exode chagf verset 3.
18 Laux Claire op.cit,p. 133.
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formations ainsi que des activitts communautditexistence est ainsi rythmé par une

intense activité religieuses répartie tout au ldag'année.

A.—3.1... ETDEL ESPACE.

La modification de l'espace a pour objectif de nugm concrétement les changements
conceptuels notamment en faveur du christianisretie@ratique vise a ancrer dans la réalité

guotidienne les prérogatives chrétiennes prénéelepaissionnaires.

La construction des temples devient alors une riggio comme matérialisation du
christianisme. La vie sociale, religieuse et pglig s’organise alors autour de ces lieux ou la
société se met en scene. Les monarques sembleast siospirer des rois de l'ancien

testament. Une lettre missionnaire de la L.M.Seqt@r Laux confirme notre propos :

« Pomaré (...) désirait étre 'émule de Salomon emstaisant un temple et en
dépassant les rois et les chefs des iles par sesa@sances. Quand on faisait
allusion a ce temple au cours de la conversion aang on lui demandait

pourquoi il en construisait un si grand (le tempgle Papaoa) il s’inquiétait de

savoir si Salomon n’avait pas été un bon roi dtrsavait pas érigé pour Jéhovah
un temple supérieur & tout autre en Judée ou dempays alentours.’3

Une fois les temples érigés, I'espace va aloesréaléfini d’'une échelle globale a une échelle
locale. Les missionnaires divisent I'lle en diggiqui ne correspondent que de fagon
approximative aux frontieres traditionnelles. Plgs villages font I'objet d’'une politique
structurelle :

« Structurant l'espace socio - géographique poliges les missionnaires
protestant ont organisé chaque village, c'est-&dihaque paroisse, en quelques
amuiraa (rassemblement regroupement), base de diasgtion des activités
religieuses, mais aussi des groupes de travaux calgs. Le mode de
rattachement a ces amuiraa est lui aussi a la familial et géographique : on
appartient d'ordinaire a ces amuiraa de son « qgi@rp, c'est-a-dire de sa
famille.»*

9 Laux Claire op.cit,p. 138.
% saura Brunog La société tahitienne au miroir d'israél Un peein métaphore >G.N.R.S éditions, Paris,
2004. p 97.
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Notre analyse globale des théocraties Polynésienmes donne ainsi une idée de ce
modele tel qu’il existe a I'extérieur de la Mélamé<e travail préalable nous permet ainsi de

mener une analyse plus fournie d’'un modéle théigecrmimeélanésien celui du Losi.

B— LOSI OU L'EMERGENCE ET LE DECLIN D'UNE THEOCRATIE
MELANESIENNE.

En 1849, au lendemain de la guerre civile, la diileales Boula siége de nouveau a la
grande chefferie du Losi. lls administrent 'unesdplus vastes entités politiques et
géographiques de I'lle. La consolidation, la réarg@ation et I'unification politique du Losi
demeurent leurs défis majeurs. La baie de Mou tedewun lieu fréquentable et éclairé pour
les navires marchands européens. La plupart de geuge sont exilés sur I'lle voisine de
Maré reviennent parmi eux, Fao etCannibale Charley »C’est dans ce contexte de
consolidation d’'une entité politigue que la notigle « malentendu productif >parait

pertinente.

300



lllustration 3 : ruine du premier temple de Mou.

21

Le temple de Mou ou temple d’Amelewedr (Nom deala Qui I'a borde) est le premier
temple construit en 1852 a linitiative de Fao.nllesurait trente meétres de long sur douze
meétres de large. Les murs mesuraient trois méteehaliteur sur quatre-vingt dix metres
d’épaisseur. Le mobilier du temple était assez riburchaire, pupitre, bancs, stores
vénitiens. Il fut détruit lors du raz-de-marée @&¥5.

2L Clichés de FIZIN Magulue, tribu de Mou 2008.
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lllustration 4 : plagues monumentale de Mou et de Kjeiny

; . ; ANNEXE 11 : A toutes les générations. En mémoire du Gl’ai!(.!-l.'i'.r.':l'
Henenﬁj WAHNYAMALA | Coo Bulagatre qui a regu Fao, permettant au Dieu de

Wahnyama!aqatr pacification et de paix de gagner toute lile.

Hna ketre sipu iro L#oa xome la hmi e
Hnengédrai thei Bulag

loindj me tingetiny ! freae, mabl
e HuilvefGe koi Wl xoire iro Angajoxu CO, Bulaqgalr,

> amekunéne koi itre

Easa amamane 4 ' e repg FAC maire haothepi
la Néje Drehu hnei maca ne
loingj ;r#'é maca ne lingeling -

| g F 4
ANNEXE 13 : Chef Wahnyamala. En quéte de pacification et de paix, | bf‘# 1842 Y
il s’était particuliérement déplacé & Hnegnddrai, ch ; i ,J
Bulaqatre pour s’acquérir du christianisme. C'est « S £ O oy - i
ce lieu, « Huiluefée », qu’il convia Wazizie et Sa Lomite 150 7 47 OCLObI'e 992
pour y instauré le Hunahmi. Aujourd’hui, nous leur|
témoignons notre reconnaissance et notre joie. |

22

La premiere plaque est apposée sur le monumemaie qui célebre l'arrivée du
protestantisme a Lifou. La seconde est située aimit®¢ du temple de Kejeny. On observe
gue les plaques mettent I'accent sur la « pacificea du dieu protestant. Une autre
traduction du second texte (a droite) effectué Mansieur Luewadria Emifé: « Point de
réflexion et de méditation pour les générationsires, quand la grande chefferie Co Boula
recut le missionnaire Fao, il répandit sur I'lle deéfou le message de bienfaisance et de
paix.»

Kaemo Var,« Pouvoirs et discours religieux la prise de pasitide I'église évangélique en Nouvelle-
Calédonie et aux fles Loyauté en faveur de l'indélpece. » Mémoire de maitrise de théologie, Institut
Protestante de Montpellier, 1998f. document annexe.

% Etudiant originaire de Lifou a I'Institut Nationdes Langues et des Civilisations Orientales.
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[llustration 5 : portraits du grand chef Bula (1863 et 1878)

24

A gauche Bula angajoxue en 1863 ; le méme a deoité878. La dynastie des Bula régne sur
le Losi vraisemblablement depuis la moitié du X¥fisiecle.

24 | eenhardt Raymond et Henk, Au vent de la grande terre, Les fles loyalty @40La 1895 » édition
d’auteur, Paris, 1980. p33.
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lllustration 6 : attaque de Xépénéehé (1864)

Attaquz de Chépénéhé le 23 juin 1864, — Tire de Mac-Farlane

25

Cette scéne de la prise de Xépénéhé illustre tagadu temple protestant de
Xépénehé par les soldats francais. Au dernier @ah représentée la résidence de Mac
Farlane.

%5 L eenhardt Raymond et Henap.cit, p. 45.
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B.—1/1842-1859 A MISE EN PLACE PROGRESSIVE D’ UN SYSTEME THEOCRATIQUE

L'objectif de Fao est dinstaller durablement leristianisme et ainsi préparer
l'installation de missionnaires européens. Son esdia@vant guerre bien que soutenue par la
grande chefferie ne parvenait pas a se dévelogperatiere exponentielle. L'influence de Fao
avant la guerre civile semble s’étaler dans uncaxea de Mou a la région de Hunoj a celle du
plateau (Hmelek, Thuahaick). La guerre civile assdwute été interprétée comme une punition
d’origine divine. Fao ne vise pas seulement unevexmion massive dans le Losi, il a pour
ambition de convertir les deux autres entités jopids de l'ile, le Gaica et le Wetr. Il décide en
1852 de quitter les abords de la grande cheffeeieMibu ou il réside et de s’installer
stratégiguement dans la plaine littorale de WétteCplaine destinée a la guerre, a la
particularité d'étre située a I'extrémité respeetides trois baselaia qui compose lile.
L’autorité politique des Boula est bien rétablis, tilisent les réseaux d’alliance de la grande

chefferie et se rendent ainsi jusqu'a Wé.

B.—1.1L’ AMBITION RELIGIEUSE DE_FAO

La tradition orale, fait de cette traversée du Ldsi chemin de conversion pour les
différents hunapo : a Luegénie il convertit le R, & Theng® c’est Waheo qui se convertit,
puis & Hnamand’ aprés la conversion du chef Wahilé il fait de celuiin évangéliste. Il est
intéressant de noter que lors de la conversion dhildy celui-ci recoit un nom de baptéme :
Ellia. Ce détail peut souligner une certaine ruptavec les anciennes croyances, en effet
certains noms sont intimement liés a des diviriigditionnelles. Accompagné de Wahilé, il

se rendent & Luex@let convertit le chef Luepakd.

Fao s’installe sur le site de Sinoj qui est I'ancie grande chefferie de Gaica. Chose
pour le moins étrange, la résidence des Angajoxaddica se situe en face d'une plage
destinée au combat institutionnalisé. Pour cetigonale siege, diBaselaiaest déplacé sur

Druéulu qui bénéficie d’'un accés a la baie du sar@at acces donne une proximité

26 Hunapo des Wahéo correspond a I'actuelle tribu olzetd.

2" Hnamano est le lieu de résidence de Wahilé.
28 Situé dans la région de Traput.
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commerciale avec les navires occidentaux qui faXédpénéehé et de sa région le poumon
economique européen de I'lle. Autre facteur a reengliger, cette tribu est plus a l'intérieur
du district, et moins exposée aux rivalités engrédsi et le Wetr. Depuis Sinoj, il convertit
'ensemble des chefs de la zone de Weé.

Sous I'impulsion de Fao naissent trois bouleversgsn@ajeurs qui se conjuguent avec

les intéréts politiques deHnengddrai.»®

B.—1.2LES STRUCTURES MATERIELLES ET TECHNOLOGIQUES DU REGIME

Fao souhaite la disparition des Hunapo ». Cet éclatement géographique et
démographique ne permet pas aux convertis de decrefgulierement dans les temples.

» Les temples

Il souhaite rassembler les fideles autour des lesmgpartis a travers le Losi. Souvent
ces temples sont situés sur d’'anciens lieux dédiésdivinité locale. Ainsi de par sa situation
géographique, le temple se substitue a d’anciedivastés et brise des tabous. Ces nouvelles
concentrations démographiques ayant pour centrdiadiation le temple se nomme des

« Hunahmi »traduit en francais par le terme « tribu ». Se@atio Nyikeine :

« Hunahmi est aussi constitué de trois mots « Huréehmi » qui veulent
dire «lieu pour le culte ». Aprés la réception dbristianisme, des clans
différents se sont réunis autour d’'un lieu de cuslbeis les auspices du chef des
lieux3 »

Lors de la prise de possession de la Nouvelle-©aléden 1854, lé.osi est presque
entierement convertie au protestantisme et sastierganisée autour des temples. En moins de
dix années on observe une réorganisation comptespextaculaire de la répartition de la
population a lintérieur de [Iile. Pour le pouvogentral de Mou cette concentration
déemographique représente une formidable oppoétudet contréle de la population et ainsi

permet de prévenir toute dissidence. En effet, @uddmain de la guerre civile les

# Ancienne résidence des Boula & Mou dans la baimelewedr.

30 Nyikeine Hallo, « Comment le christianisme a-t-il instauré de ndlegevaleurs structurelles sociales et
éthiqgues dans la société kangkmaculté protestante de théologie de Montpellmgmoire de malitrise,
Montpellier, 1998. p 3.
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antagonismes sont certainement encore bien prés@aent auxhunahmiou tribus qui

comptent peu de clans favorables Anengtdrai »pn y ajoute des populations assujetties au
Boula en provenance de la région de Mou. La tétalgs catéchistes qui officient dans les
temples ont été, formés a Mou, probablement aéfietr méme de la grande chefferie. Ces

hommes voient, a travers le regne des Boula Iangarde pérennité du protestantisme a Losi.

» Caracteéristiques des « hunahmi »

Les « hunahmi »peuvent étre définis comme des rassemblements mengpautés
chrétiennes fondées sur de nouvelles formes dalsbig&, ce terme se traduit en francais par le
mot tribu. Ces communautés veulent promouvoirhgstianisme en mettant en avant des
valeurs fortes héritées du piétisme anglais : I'amde partage mais surtout la paix par
opposition aux luttes et aux instabilités préclergtes. Les noms de baptéme de certaines

tribus portent cet idéal de paix :

» « Tingting »situé dans le Wetr signifie paix en Drehu. Ce tegerait inspiré du bruit
de la cloche. Cette innovation linguistique ediprseertaines personnes ressource, une réponse

a un vide conceptuel de I'idée de paix.

* «Jokin» dont le nom signifie «lance guerriere emmuré@&met lidée de la

disparition définitive des armes destinées aux @mb

« Siloam dans le nord de l'ile porte le nom d’ultage de la Galilée.

Ces« hunahmi p sont divisés en quartiers qui portent des norsgiiiés de I'occident.
A Hmelek dans le district de Lési, la tribu estigée en trois quartiersAlema Aélan et
Danédanel. Alémaorrespond semble-t-il & la prononciation en Drelwmot Allemagn®.
Les « hunahmi » possedent également des surnoms, a Kejeny la &#iusurnommée
«Ladran » qui signifie Londres. Les chefs locaux sont géleénant a linitiative de la
création des Hunahmi, comme ['attestent les plagqug@amémoratives apposees prés des

temples. A la tribu de Kejany se trouve cette fipion :

3 Quant au terme «aélan » il est une déformationmu anglais «island » qui signifie ile. Le mot
« danedanel » quand a lui fait référence a la ltmtdes Dardanelles qui eu lieu en Asie mineur duta
premiére guerre mondiale.
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« Chef Wahnyamala. En quéte de paix il s’étaitipalierement déplacé
a Hnegnodrai, chez Bulagatr pour s’acquérir du shianisme. C’est en ce lieu,
« Huiluefoé », qu'il convia Wazizie et Sasalie pquinstaurer le Hunanf.

Aujourd’hui nous témoignons notre reconnaissanaeée joie. »°

Ces nouveaux lieux de vie communautaire doiveset @trractifs. Il semble que Fao ait
amené une nouvelle technique de constructionortehis ou« saeté »en Drehu. Le principe
est simple il s’agit de brdler des pierres en liscence du corail et d’en recueillir la chaux.
Avec cette technique on construit prés des temgéss citernes collectives synonymes de
modernité et de progres pour les populations lec&lé&st avec cette méme technique que I'on
érige les temples. Le temple le plus important@eve a Mou dans la baie dAhmelewedr »
prés de la résidence des Boula. Il mesure trenteeméde long sur douze metres de large. Les
murs mesurent trois metres de hauteur sur quatgg-dix centimétres d’épaisseur. Le
mobilier du temple est assez fourni : chaire, papibanc, stores vénitiens. Inauguré en 1852
soit trois années apres les troubles, son inaugorast avant tout le symbole de la
réinstallation et I'affirmation du pouvoir centrdé Mou. Cet édifice est construit a partir de
pierres en provenance de tout le baselaia du Lesjw constitue un symbole d'unité et
d’adhésion a la religion et au-dela a la politiges Boula. Selon la tradition orale le temple est
visible depuis la mer, cependant en 1875 un ramalee détruit totalement I'ouvrage qui ne

sera jamais reconstruit.

%2 La tribu c'est-a-dire la paroisse.

Kaemo Var,« Pouvoirs et discours religieux la prise de pasitide I'église évangélique en Nouvelle-
Calédonie et aux fles Loyauté en faveur de l'indélpace. » Mémoire de maitrise de théologie, Institut
Protestante de Montpellier, 1998. document annexe.
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B.—1.3 LE SYSTEME JUDICAIRE DU REGIME

La mise en application d’'un code de Loi est cedmiant la caractéristique majeure qui
permet d’identifier une théocratie. En 1859, avaril/ée des premiers pasteurs européens le

baselaia de Losi se dote de lois comme l'attesyeridad Leenhardt :

« Aussi, dans cette période troublée, les chefsud@nt-ils le besoin d’'un
code social. Boula s’en ouvre a Mac-Farlane, guidanseille de s’inspirer du
décalogue. Un code simple est élaboré, adoptégmchefs et mis en application
dans le Losi. $*

BN

En 1855 a Mare, dans le district de Guama, le grenef Naisseline et les
missionnaires anglais mettent également en plac®de de lois. L'adoption d’un code de lois
dans le Losi apparait ainsi comme une continuitésdas méthodes d’évangélisation des
missionnaires anglais qui, dés 1819 institue leed®dmaré a Tahiti. Jean-Francois Zorn voit
dans ce phénoméne une aide missionnaire damhsémergence des souveraineté

traditionnelles» >°
» Un objectif éminemment politique

Le code lois contribuent ainsi a asseoir I'autodté« baselaia »et contraint ainsi a
'adoption de la religion « d’Etat ». Une religi@monsidérée comme la propriété de Boula, on
désigne d’ailleurs le protestantisme en drehu coraim@i Bula »ce qui signifie la religion de
Bula. Le contenu du code de lois en applicationsda Losi comporte selon Kaemo Var
plusieurs aspects et reprend dans une large miesdéealogue : il punit le vol, le non respect
du dimanche, I'adultére, la polygamie, mais surtewtulte des dieux traditionnels. Le code de
lois génere une nouvelle structure hiérarchiquesgusuperpose a I'organisation traditionnelle,

dont I'objectif est la mise en application du code.

34 Leenhardt Raymond et Henw Au vent de la grande terre, Les lles loyalty @4QLa 1895 p» édition
d’'auteur, Paris, 1980. p 44.

% pid.

% Entretien réalisé en aout 2008 a Lifou, Kaemol'asteur d’un mémoire cf. Kaemo Var,« Pouvoirs et
discours religieux la prise de position de I'égliéeangélique en Nouvelle-Calédonie et aux fles LEgy&n
faveur de l'indépendance, Mémoire de maitrise de théologie, Institut Priatesde Montpellier, Novembre,
1996.
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» Organigramme d’une théocratie.

Ce mode de gouvernance nous apparait aujourd’ioirdé car il est issu de la vision
du gouverneur Guillain, une vision qui défend satenvention militaire a Xépénéhé. Le
sommet de cet appareil est constitué de deux téfeme part les Boula qui incarne l'autorité
traditionnelle du Losi et d’autre part le missiomeaanglais Mac-Farlane garant du
protestantisme. Ces deux élites : politique egralise sont a I'origine de la conception et de
I'élaboration du code de lois. Mac Farlane résidéepénehé dans le baselaia de Wetr sous la
protection du chef Wahenya dépendant de I'’Angajodieinessd. L'évangéliste polynésien
Fao quant a lui réside a Sinoj domaine situé darnmselaia de Gaica. Quant a Boula il vit a
Mou ou son pouvoir s’est considérablement affetrmibaselaiade Losi, la tribu de Xépénéhé,
et le site de Sinoj sont autant de points favosahble protestantisme qui participe a la diffusion

et augmente l'aire d’application du code.

Les évangeélistes polynésiens comme Fao particigenta formation de leurs
homologues autochtones. En 1862 Mac-Farlane fomgeégole pastorale a Béthanie. Leur
réle est de diffuser le protestantisme a travéts. llls peuvent également jouer un role de
surveillance de bonnes moeurs. En cas d'infractibndispose d'un bras armé: Les
« polismen » terme drehu qui correspond au termaniique policeman traduit en francgais
par police. Les polismen »ont avant tout un réle coercitif. lls sont la pappliquer les
sanctions physiques a I'encontre de ceux qui ookevie code de lois ou ceux que I'on
soupgonne de continuer a servir les dieux tradigts1 Les punitions sont cruelles et sont
destinées a marquer les consciences. La traditiale aelate quelques sévices appliqués :
bastonnade, mise a mort mais aussi I'exil surltgs au large des cétes occidentales de Lifou.
A ce propos, le dictionnaire de la langue de Lifmie le point suivant concernant I'lle de
Loliexuj : « Loliexuj, Laluexuth , Leliogat ; 1le entre Margléfou ; lieu d’exil entre pour ceux
qui transgressaient les regles imposées par Bulgamxue, dépendait auparavant de la

chefferie Hnaweo.%’

37 — Lenormand Maurice HenryDictionnaire de la langue de Lifou la gene DrehiuLe rocher & la voile,
Nouméa ,1999. P 329.
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A.—1.4L" ARRIVEE DE LA MISSION CATHOLIQUE

La présence catholique a Lifou obéit a des logigliesrses. Elle permet a I'Administration, a
I'Eglise, et a certaines autorités traditionnetlesvoir en cette présence une réponse unique a
des problématiques multiples. Dans tous les cdgydee cette présence est souhaitée et non

imposée du moins jusqu’en 1864, date de la pris¢égenéhé par la France.

Au début de I'année 1858, la Mission mariste de \tla-Calédonie envisage une
premiere implantation sur Lifou, cette décision agant tout motivée par l'arrivée jugée
imminente des pasteurs anglais. Le Pere Rougeymawjcaire de la Nouvelle-Calédonie
depuis la mort de Mgr Douarre obtient I'appui pglie du commandant particulier de la
Nouvelle-Calédonie Jules Testard. Celui-ci voit dlaette implantation catholique a Lifou
une occasion de voir pénétrer la présence frangaigeLoyautés. Les iles Loyautés sont
baignées de culture anglaise suite aux contactslieég avec les navires marchands
britanniques. A Lifou, la premiére langue occidéntast I'anglais et on adopte les usages
britanniques comme celui du thé consommeé duraptdsmmidi. Selon certaines sources, des
portraits de la reine Victoriaornent certaines chefferies.

Pour le grand chef de Wetr la présence d'une secaetigion occidentale lui
permettra de stopper l'influence grandissante duegtantisme considéré comme la religion
des Bula et de leurs vassaux. Il ne perd pas nos ¢ vue les avantages matériels liés a
I'acceptation de la religion catholique. Pour aid, suivant les conseils de I'un de ses alliés
nouvellement converti le grand chef , Bazit d’Oultfi@inesst se prépare a accueillir a Wetr

la foi catholique.
» Une arrivée catholique mythifiée.

L’arrivée du catholicisme a Lifou fut selon la tithah orale attendue. Un mythe que
l'ont peut prudemment qualifier de millénariste,ndae sens ou il annonce une arrivée
destinée a bouleverser un ordre des choses étabtjui conforte cette idée. Il s’agit du

mythe de I' «atesi »*° Waléwéné :

¥ Reine de Grande-Bretagne et d'lrlande et imp&etles indes de 1837 & 1901.
39 Lesatesisont des hauts dignitaires de la grande chefferie.
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« Une nuit, l'atresi Upinu Walawané fit un songé.réva d'une petite tortue,
« Hupupuny » en drehu, arriverait par le Sud-Estdia d’'un serpent, « Une »en
drehu, arriverait par le Nord-Ouest. La tortue étaomestible constituait un bon
présage et il convenait donc de faire un bon adcaaie qui viendrait du Sud-

Est ; tandis que le serpent était maléfique et deétee rejeté.»°

Ce mythé' est favorable au protestantisme qui est arrivéod BU Sud-Est de Lifou. Un autre

« Atesi »lssamatro fait le réve inverse avec les mémesgooistes mais arrivant de maniere
inverse. La prophétie de Issamatro réserve urfadlable au catholicisme.

La présence d’'un événement exceptioffnali d’apport exogéne se trouve ainsi intégré dans
la cosmogonie traditionnelle mais occupe égalemaatfonction justificative dans le choix
d’assimilation ou de rejet.

Le dimanche 11 avril 1858 le Pére Montrouzier ePére Palazy arrivent a Lifou a
bord du « Styx », un bateau de I'administratioméedse. Le pére Montrouzier a embarqué
aux fles Belep et le Pére Palazy a Ouvéa. Lesionisgires sont accompagnés du
commandant particulier de la Nouvelle-CalédonieletPere Bernard ainsi que d’'un corps
diplomatique traditionnel qui se compose de kanakgiraire d’'Ouvéa, qui bénéficient
certainement d’'un réseau d’alliances aupres derdadg chefferie de Wetr. Le « Styx »
aborde Lifou par le Nord au pied des falaisesxd¢najosisi »,a l'intérieur de la baie du
santal. lls sont accueillis par«’atresi »Qenegei. lls se rendent ensuite &aso »ou un
autre atresi les recoit. Le commandant particdbérappeler Ukeinesso et lui recommande
les deux missionnaires qui sont placés sous lee@ioh du gouvernement francais. Des
promesses sont faites et Testard garantit la g@pdes terres a Ukeinesso ; il met I'accent
sur les bienfaits matériels d’une présence fraagdida fin de cet entretien, des cadeaux sont
échangeés : coffre, étoffes, vétements mais aussi tite de bétails. Le 13 avril, le vapeur
francais leve I'ancre, ramenant a Ouvéa le pereddr
Ukeiness® souhaite établir les maristes & Hnathaloabords de la grande chefferie, mais
Montrouzier refuse car il souhaite garder un actigect a la mer pour pouvoir se ravitailler

facilement, il s’'installe donc a Easo.

0 Récit recueilli par l'auteur a Xépénéhé au moaodt 2007.

1 Les prophéties qui précédent I'avénement degioels chrétiennes sont répendue dans I'ensemble des
sociétés du Pacifique insulaire.

“2|| est intéressant de noter qu’en mars 2008,’sordes sites (Nathalo) de la célébration des ciemuante ans
de la présence catholique a Lifou est apparu ysesétres rare, qui fut interprété par certain cemum écho de
la prophétie de Walewené.
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» L'installation.

Ukeinessd met a la disposition des missionnaires aase, qu’ils occupent durant
deux semaines. Tres vite avec l'aide des insuldse®nstruisent un puit et une habitation en
paille de huit metres de long sur quatre metrdarmgde ou ils s’installent en mai 1958.

Les missionnaires ne maitrise pas le Drehu, il camque avec les kanak en anglais, une
langue solidement établit dans I'lle ; et font facx préjugés d’origine protestante répandus
contre la France et les missionnaires. L'ceuvrengigssionnaires se divise en trois parties : les

messes, la formation de catéchumenes et la créditior école.

Palazy a une vision globale de son ministére, dgjectf est de répandre la foi
catholique non seulement & Wetr mais aussi a Gaitasi ; pour ce faire il bénéficie de la
protection et du soutien de UkeinessO. Palazy apagme d'un dignitaire de la grande
chefferie de Wetr se rend & W, territoire qu’iheoite a cause de sa situation géographique :
entre les trois« baselaia ».Malgré la présence de Fao, dés le mois de septetabre
missionnaires se font batir une petite maisore Hend en pirogue a Dueulu ou sa perspective

de voir une maison missionnaire échoue.

L’arrivée des Péres Bertrand et Gaide, le 26 @880, donne les moyens humains
d’étendre l'aire d’influence de la mission cathakg cependant malgré le soutien politique de
la grande chefferie de Wetr, ce rayonnement catheldemeure parcellaire. Le 10 mai 1860
a Dueulu, lieu de résidence du grand chef Zéoelpete Lubin fonde la mission de Gaica. Le
village bénéficie d’'une situation avantageuse nd'part il bénéficie de deux plages qui font
office de port naturel en relation directe avecdsast d’autre part il constitue le centre
politique du pays de Gaica. L'activité de la miasg® concentre autour de trois activités. La
premiere est la conversion des populations. Lissgbolitiques dw Gaica »restent divisées
sur la question, car celle-ci détermine le nouwglildre géopolitique de llle. Entre la
religion des Bula et la religion soutenue par Ukesd, la marge de manceuvre reste faible
pour la plus petite entité politique de I'lle. Leséptembre 1863 le grand chef Victor Zéoula
se convertit au catholicisme tandis qu'une partesd cour opte pour le protestantisme. Le
baptéme de l'angajoxue permet au baselaia de Glicgarder ses distances avec Mou.
L’enseignement est également une préoccupationatbsliques. Dés sa fondation la mission
est généralement accompagnée d’'une école. Cetie &pour objectif de former les enfants

de la noblesse aux valeurs et préceptes du ca#méc En octobre 1860, une épidémie de
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rougeole, ou de scarlatine selon les sources, #olitd Les Péres parcourent I'lle et tentent

de traiter la maladie et de donner les dernienesaents.

» La station de Hnathalo.

Le 15 mai 1860, le Pere Fabre fonde la mission dathlo dans I'une des régions qui
compte le plus de partisans des divinités traditddles : le nord — est de I'ile. Le site choisi
est une plaine fertile mais également un haut diewculte traditionnel. Ukeiness6 quitte le
littoral Est du Wetr et installe sa résidence @xpnité de la mission. Des 1861, la mission
de Hnatalo devient le centre des missions cathedigie Lifou. En aolt 1864, on inaugure en
grande pompe I'église de Hnathalo qui est la presmaeétre équipée d’une cloche. Pour cette
occasion des membres de l'administration de Pofirdacéd ainsi que des Hauts
responsables de I'église font le déplacement euast officieusement le soutien de la
France a la mission catholique. Le 12 septembrd &8&u le baptéme de Paul Emile Sihaze
Ukeinesso et d’'une partie de sa cour cet actaltait baselaia »de Wetr le défenseur de la

foi catholique a Lifou.

Avec le développement des communautés chrétiedeaspuvelles pratiques sociales
et religieuses apparaissent a Gaica et a Wetrsaneépres, communion, mariage, sépulture
et procession diverse. En 1864, six ans apresivigardes missionnaires a Easo la
physionomie de Lifou est modifiée : le culte traminel & pratiquement disparu. La majorité
des kanak a Lifou ont opté soit pour le catholi@smn pour le protestantisme, encouragé par

les élites traditionnelles.

C’est durant la période de consolidation du catimiie a Wetr et Gaica que débarquent a
leur tour les premiers pasteurs protestants.

A.—1.5 L' ARRIVEE DES PASTEURS PROTESTANTS(1859).

Depuis 1842, I'ceuvre de I'évangéliste polynésier st considérable. Il a su
réformer la société du moins a Losi et a faire chigstantisme la religion majoritaire a Lifou.

Il recoit la visite épisodique de pasteurs occidertet souhaite que ceux-ci se fixent sur ['ile.

43 port-de-France devient Nouméa en 1866, cettesitilé sur la cote occidentale de la Grande-Testréee
siege de I'administration coloniale.
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En mai 1858, un pasteur anglican Patteson s’étabMou. Il développe deux ambitieux
projets : Il créer a Mou une école destiné a fordes évangélistes vanuatans qu’il destine
pour I'évangélisation de I'actuelle république darviatu. Son second projet consiste a
envoyer des loyaltiens se former au métier de pgsém Nouvelle-Zélande au Saint- John
college. Sept jeunes loyaltiens partent pour lavdbe-Zélande mais ne s’adaptent pas au
climat et rentrent définitivement sur Lifou. Patte ne passe que quelques mois a Lifou puis
rentre en Nouvelle-Zélande emportant avec lui gegets avortés. Son soudain retrait est
semble t'il d0 a une conférence des églises paritst qui effectue un nouveau découpage
des zones d évangélisation. En mai 1859 les prerp&steurs protestants mandatés par la

L.M.S abordent Lifou par le golfe de Mou.

Le 28 octobre 1859, apreés une escale sur Marédsteyrs Baker et Mac-Farlane
débarquent a Mou. Au passage ddokn Williams » a Honolulu, un certain capitaine
Thomson avait confié a Mac-Farlane quatre kanakifde qu’il avait rachetés. lls étaient les
seuls survivants de dix hommes qu'un santalierfrquans plus tot, avait emmenés par la
ruse. lls débarquent a Mou en compagnie des desteyra qui bénéficient de ce fait d’'une
bonne image vis-a-vis de la population. Cette Ilsdtan missionnaire protestante arrive a
point nommer pour la grande chefferie de Mou quitpenfin se prévaloir d’'une présence

occidentale a l'instar de Hnathalo.

Le pasteur Baker exerce son court ministere a Maqurés du grand chef Boula. Des
1861, il est remplacé par le pasteur Sleigh domtndeeurs sont plus austeres. Mac-Farlane
guant a Lui s’installe & Xépénéhe, a trois kilometau sud de la station catholique de Easo.
Sa forte personnalité contribue a asseoir le plamésme ainsi qu’a la prépondérance de la

grande chefferie de Mou a Lifou.

Durant les années 1860 Xépénéhé est la plus odaldates tribus de Lifou. Son port
en eaux profondes et ses contacts réguliers ageoadeires marchands anglophones font
d’elle un florissant port commercial de la Mélaeédu Sud. Le mariage du ch&Vaehnya
avec une fille de capitaine de navire marchandamnigue consacre une aire résolument
tournée vers le monde anglais pour Xépénéhé. Mdedke bénéficie ainsi d'un

environnement politique et économique qui lui esbfable.
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* 1.3 — Une demeure a I'image de la puissanceegtante .

Des son arrivé Mac-Farlane bati une vaste et ctaifter demeure sur les hauteurs de
Xépéneéhé qui contraste avec le dénuement et Iateédies missions catholique. Il utilise pour
ce faire des techniques de constructions innovantes

Le toit se compose de feuilles de canne a sucssées sur des morceaux de bois
appelés en drehd Inagoe* ».Pour les murs, on fixe deux rangés de bois pézallentre
lesquelles on insére des coraux taillés a la nh&is.murs, sont ensuite recouvertsdeeté»,
cette chaux que I'on recueille apres avoir bril&€deail. Un plancher en bois raboté, ainsi
gu’'un mobilier européen orne la maison qui dispdis@e vaste cour ainsi que de vergers et
de jardins d’agréments. Un mur monumental traditegdiement réservé aux résidences des
« angajoxue » entoure la demeure.

La maison est batie sur une terre dépendante abdHerie de Xépénéhe situé a
proximité. Ainsi de part sa situation géographigsa, conception, et la main d’ceuvre
nécessaire a sa construction, la résidence de lslidarié semble véhiculer des notions lieées
au protestantisme telles que la modernité, desreppechniques et technologiques, de

puissance politico-religieuse.

Mac — Farlane joue un role central dans I'histoiveprotestantisme a Lifou. Il est un
activiste dans le sens ou il agit directement datesmédiaire sur la société politique et
religieuse protestante.

Mac- Farlane passe quelques mois a étudier l@&tgokanak de Lifou puis se livre a
une vaste compagne de baptéme et de conversidonde a Xépénéhé en 1862 I'école
pastorale de Bethanie, un établissement destinee@amer des évangélistes kanak aptes a
remplacer les évangélistes polynésiens. Il instge@ement une grande féte protestante, celle
du Mai. Cette féte rassemble tout les protestaatkild et elle a déja cours a Maré dans le
district de Guama ou régne la chefferie NaisseBien que résident a Xépénéhé, il se rend
régulierement a Mou aupres du grand chef Boulalaenvoie le pasteur Baker pour
« conduite inconvenante ». Sa personnalité lui perde prendre lI'ascendance sur des
pasteurs exercant & Maré, son influence est grsamts mais peut étre difficilement mesurée

car les sources ne le permettent pas.

A.— 2/ L A REPONSE COLONIALE FACE AU RENFORCEMENT DE LA THEOCRATIE
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Depuis 1860 la présence catholique demeure pareels ne bénéficie pas d’'une
cohérence géographique et politique. La conversatholique se fait avant tout sur une
volonté des chefferies d’asseoir leurs autonomietew@s indépendances par rapport au
protestantisme d « Etat » qui a cours dan&dsi. La conversion des sieges des grandes
chefferies de Dueulu et de Hnathalo a pour effetolaversion au protestantisme de certains
clans qui veulent eux aussi affirmer leurs indép@ices par rapport & un pouvoir qui tend
vers la centralisation. Quoiqu’il en soit, dansj@e politique qui se superpose a des conflits

pré- européens, le protestantisme garde I'avargbgenstitue la religion majoritaire a Lifou.

A.—2.1 UN CLIMAT RELIGIEUX DELETERE , UNE THEOCRATIE TRIOMPHANTE .

L’arrivée des pasteurs protestants met a mal ldusidn du catholicisme. Une
diffusion qui repose sur un nombre restreint desqgames, compte tenu de la relative longue
période de formation qui précéde celle du baptéMalgré le soutien de Ukeinessiilic> au
catholicisme le daselaia »de Wetr se trouve amputé de la région de Xépénkés.
tentatives répétées de conversion des peres nsan'stieoutissent pas et le catholicisme tant

alors a se contenir a certaines régions.

Mac- Farlane de par sa proximité avec le systerdectlatique en cour a Losi déja évoqué
dans les chapitres précedent, fait de Xépénéhéveérimble enclave politico-religieuse a
l'intérieur du Wetr. Ce phénomene atteint son pgsme lors de la venue de Boudd d’'une
partie de sa cour a Xépénéhé ou celui-ci suiteleseignements dispensés par I'école
pastorale. Durant son séjour, certaines sourceeme affirmer son attitude interventionniste

dans les affaires dw baselaia »de Wetr

» 1.2 — Un systeme juridique a prétention univéesel

Le systeme théocratique mis en place dans le leosasactérise par la présence d’'un appareil
juridique qui tant a s’appliquer a travers toufiéel’ Les Peres maristes ont du mal a rejeter
ouvertement une législation basée sur le décalddkeinessd, quant a lui tente, d’interdire
mais sans succes l'application clide Boulaa Wetr. Afin de contrer les protestants, les Péres
Mariste projettent la création d’'un code uniquecencertation avec Mac-Farlane et Boula.

Leur projet englobe également la création d’ageqis devront veiller a la mise en
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application des nouvelles lois. Cependant, ce préphoue compte tenu des rivalités de
personnalités et de stratégies politico-religieudescouragé par les élites catholiques,
Ukeinesst envoie une représentation diplomatigher&de-France, siege de I'administration
coloniale francaise. Leur objectif est de plaider faveur d’'une politique de soutien au
catholicisme et contre un régime politico-religiegui appligue ses lois sans distinguer

autochtones et européens.

A.—2.2 L' AFFAIRE WILLIAMSON OU LA CRISTALLISATION DES OPPOSITIONS

L'intervention militaire francaise de 1864, mardaepleine souveraineté de la France
sur une fle ou les pouvoirs politiques traditiosrait, depuis les premiers contacts gardés une
grande autonomie. Cette autonomie politique saus également une autonomie juridique et
economique. Cette intervention est dle a un engediblénements conjoncturels qui dans

leur globalité détermine I'action de I'administiaticoloniale de Port-de-France.

» Des lois a vocation universelle.

Le systeme théocratique mis en place dans le kesilote d’un appareil judiciaire et d’'une

véritable « administration » dont I'objectif est slarveiller la bonne application des lois mais
aussi de punir les contrevenants. Ces lois dégoers dans l'lle voisine de Maré, dans le tres
protestant district d&uama, tendent a s’appliquer tant aux catholiques upi’jarotestants,

mais également aux européens installés sur l'ile.

Williamson est un irlandais, établit a Xépénékécad'autres européens qui ménent
une existence jugée oisive par les élites praméss. || consomme régulierement des
boissons alcoolisées et constitue pour Mac-Farlanexemple déplorable pour la société
« puritaine ». Malgré les tentatives de converslerMac-Farlane, Williamson méne une vie
« dissolue ». Apres une violente altercation aescdnvoyés de Mac-Farlane, fedisemen
I'attache a un cocotier et le moleste.

Plus tard, Williamson est libéré par Mac-Farlanéindident est grave, dans le
contexte colonial de I'époque, car pour la premigis un européen est molesté par des
kanak.

Quelques semaines plus tard, Williamson rencoetigoliverneur Guillain sur la cote

orientale de la Grande — Terre, et lui fait pard tlaitements dont il a fait les frais a Lifou.
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Soucieux de ne pas laisser I'acte impuni le gowarmlécide d’envoyer un juge de paix de

Port-de-France aller enquéter sur place.

2/ Enquéte d’'une commission juridigue francaise.

Le juge Coudelou atteint Easo le premier janvie84l8& bord du cotre « Espoir »,
muni d’instruction lui recommandant prudence résest fermeté. Le but de sa visite et de
prendre des renseignements au sujet du bien fomdi plainte de Williamson, et au besoin
de livrer les coupables a Port-de-France. Malgeemessions siWWaehnya Xépénéhé ne
livre pas les auteurs de I'agression de Williamdaa.retour a Port-de-France, le gouverneur
Guillain n’est pas du tout satisfait de l'issue |l@dfaire et du comportement des kanak de

Lifou ainsi que de l'attitude du chef de Xépénékidaehnya.

A.— 2.3 LASTRATEGIE D 'UKEINESO

La situation d’” Ukeinesd en 1864 est politiquemecbnfortable. Le développement
du protestantisme a Lifou affaiblit son autoritéeBqu’il ait opté pour la foi catholique, la
grande majorité dWetr et une partie de sa cour choisissent le protésta@t Selon notre
enquéte de terrain il est d'usage dans les stestggplitiques traditionnelles de répatrtir la
noblesse ou les clans dans les difféerentes coofesseligieuses. Pour preuve les cours de
Zéoulaet deSihazecomportent aussi bien des catholiques que desspaots, cela apparait
de maniére beaucoup moins évidente dans la couBa@s. La conversion protestante de
Waehnya a longtemps été interprétée par les occidentaussiomnaires et administrateurs
coloniaux) comme un acte de dissidence politiggeawis de 'autorité de Ukeinessd. Bien
gue cette affirmation soit plausible nous pensareslg propos doit é&tre modulé, et qu'il faut
intégré les nuances et les logiques de la polittcaditionnelle. L’autorité et l& sacralité »
de Ukeiness® sont minés, il doit payer des ameadg$olisemenpour déviance au code
Boula. Sur les conseils des Peres Mariktksinessénvoie un corps diplomatique sur Port-
de-France, mené par César Wenemecing6 dont 'dbjestt de faire part de la situation
générale de I'lle : une mainmises protestante aatance britannique.

La démarche du grand chef « Ukeinesso » est appuyéart-de-France par le Pére
Bertrand, curé du chef lieu, qui communique au gooeur Guillain plusieurs lettres. Au
lendemain de I'échec de la mission Coudelou, Gniljage l'autorité francaise menacée a
Lifou et entreprend une intervention militaire épénéhé.
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A.— 2. 3DEROULEMENT DE L 'EXPEDITION

Le gouverneur Guillain estime quele moment est venu de faire acte d’occupation
sur le territoire des Loyalty »Pour lui, il ne s’agit pas d’'une prise de possssin principe
déja consacree par la déclaration du 24 septend@a®, inais bien d’'une occupation effective

de I'lle jusque-la négligée.

» Les deux missions du « Fulton ».

Guillain décide d’envoyer a bord auFulton» un détachement de vingt-cing
hommes sous les ordres du lieutenant Bourgey. <€ehiipour mission d’arborer le drapeau
national francais a Lifou, et d'y établir un postditaire et de faire respecter la souveraineté
de la France sur I"le.

» 1.1 L'établissement d’'un camp militaire.

Le détachement débarque le premier mai dansdadibiesantal. Le lieutenant Bourgey
est nommé le méme jour, commandant du groupe eed dyautés. Il choisit le site dau
situé a égale distance de Xépénehé et de paso linstallation du camp. Bourgey
réquisitionne les kanak des environs, aussi bienckholiques que les protestants, mais
également l'aristocratie locale pour la construttidu camp Waenhyale « joxu*» de
Xépénéhé malgré ses réticences est sommé par tadration militaire de participer a la

construction du camps.

» 1.2 La fermeture des écoles protestantes.

Dans le cadre du rétablissement de I'autorité deadace sur I'lle, Bourgey exécute la
partie la plus délicate de sa mission : la ferneetle toutes les écoles protestantes de I'ile. Il
fait parvenir le 25 mai, une lettre & Mac- Farldmieintimant I'ordre de fermer les écoles
protestantes de I'lle et de lui fournir la listesdgudiants de Bethanie. Des attroupements ont
lieu & Xépéneéhé, et des rumeurs de révolte etlmlian contre I'autorité francaise deu

circule.
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Conscient des risques de débordement Bourgey caevidac — Farlane et le menace
de le rendre responsable de tous ce qui pourmaeamltérieurement. Boula est également
convoqué &nuil est sommé de rapatrier une partie de ses gansvgua Xépénéhé sur Mou
et aussi de veiller a ce qu’il n'y ait pas de swaf@ent militaire sur ld.osi. Les jours
suivants, le climat politique et social retombe.n€went des risques réels de rébellion,
Bourgey se félicite de l'efficacité des mesuresgsiet accusé@Vaenhyad'étre I'un des

moteurs de l'insurrection. Il ajoute également :

« Lifou est une vaste exploitation de la crédutiéétout un peuple au profit de
Mac- Farlane et de ses acolytedtac- Farlane est définit commee seul roi de
Ile »**

Pour Bourgey les tensions, qui ont failli dégénérendent nécessaire la venue du
gouverneur Guillain. Il accumule les griefs a lI'entte des protestants et attend avec

impatience la venue de la plus haute autorité &iseca Lifou.

A.— 2.4’ ARRIVEE DU GOUVERNEUR GUILLAIN

A bord de deux navires de guerred&ulton »et le« Coétlogon »Guillain accoste a
Xépénéhé le vingt-et-un juin 1864. Il est accomgagm secrétaire colonial Mathieu, du chef
de bataillon Testard et de trois cents hommes. dievgrneur espere que la vue des deux
vaisseaux et le déploiement des troupes sera assazasif pour s'imposer aux kanak de
Lifou. Il visite le camp ddenuet regrette son emplacement géographique jugétoogné de
Xépénéhé.

A bord du Coétlogon, les visites diplomatiques sgcédent. Le gouverneur
anticlérical recoit la visite des Péres Maristessmégalement celle de Mac- Farlane. Puis
c’est autour desangajoxue soutenue par les missionnaires catholiques : ndks et

Zéoula

« 2.1 L'expédition du Losi.

Guillain est conscient de la situation excentrée X#pénéhé par rapport a la
configuration de I'lle. Il veut semble t'il montréa visibilité du pouvoir francais et rendre la

prise de ile effective. Pour cela, il met en pldeax déploiements militaires.

44 Centre des Archives Outre-Mer, Aix-en-Provence Widle-Calédonie carton 85.
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La premier est une marche militaire a travers ,I'dent le but est de convoquer
'ensemble des chefs a Xépénéhé afin qu’ils reguides instructions.

Le deuxieme est une expédition dirigée par Tessard_uegonie, I'un des ports du
Losi. La mission de Testard est d’'une part de cqoeo le chef de Luegonie qui doit lui
remettre les incendiaires duVan-de-Gou »un navire marchand francais partiellement pillé
et incendié. D’autre part, d’embarquer depolismen »et des évangélistes pour Xépéeneheé
afin qu’il soit traduit devant le gouverneur. Ensade non coopération, il a pour ordre de

braler Luegonie.

L’expédition que Guillain met en place sur le pjustestant des baselaia » reste
énigmatique. En effet le choix de Mou résidence<ddngajoxue »aurait été plus judicieux
pour mettre un terme au systeme politico-religigumtestant. || semble que la situation
economique déuegonieétait florissante de part ses atouts maritimesnet forte présence
européenne. Celle-ci facilitait le commerce etnpatait a Luegonie de devenir le premier

port de commerce du sud durant les années 1860.

» 2.2 Une démonstration de force manque.

Le 23 juin 1864, le gouverneur Guillain a pour atolbi de rassembler la noblesse
traditionnelle, les chefs, mais également les €fit@testantes et catholiques, afin de se livrer
a une démonstration de force et de délivrer ceztaent de nouvelles mesures pour réformer
la société. Entouré de ses officiers en tenuespdiap, il prend place sur une plate-forme
dressée spécialement pour I'occasion. Mais somudisale fermeté destiné a impressionner la
population ne trouve pas l'auditoire escomptéyllanqu’une dizaine de catholiques ainsi qu’
Ukeinesstet ses proches car la population protestante dqeenéhé a fuit la tribu pour

I'arriere pays.

Le 24 juin 1864 au matin, le gouverneur Guillainda une expédition militaire sur Xépénéhé.

Cette expédition fait suite a 'échec de la dénratisn de force manqué du 23 juin.

1/La prise de Xépénéheé.

« 1.1, Un objectif non avoué.
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Le plan d’action militaire sur Xépénéhé est simjés, soldats en poste a Enu doivent
assiéger le village puis se diriger vers le tenpptgestant. Le but de la manceuvre militaire du

24 juin est selon Guillain :

« d’'arréter quelques habitants du village pour lemsonner, puis (de) les

renvoyer aux autres afin de les convaincre quegevaulais leur faire aucun
45

mal.»

Cependant il semble que le but soit tout autre’algjirait en fait d'une opération
militaire dont le but est d’arréter les élites pitintes majoritairement opposées a la
présence francaise sur I'lle. L’'opération militagne cours vise également a montrer la

puissance de feu coloniale et a assujettir réel¢mtedans les esprits I'lle de Lifou.

* 1.2 Un affrontement sanguinaire.

Les récits relatifs a la prise de Xépénéhé sonttiiphes : administratifs, religieux,
journalistiques et locaux. Il nous faut donc tezompte de la perception des protagonistes

aux intéréts différents et dégager un récit cohiérense rapproche de la réalite.

Les kanak semblent remarquer I'agitation miléajui regne sur le camp francais de
Enuet voient la colonne militaire se rapprocher dpef&hé, ce qui pousse I'un d’entre eux a

sonner la cloche du temple en signe d’alerte.

Aprés cette événement, nos sources se contrédigeur les kanaks les francais aurait
tirés les premiers soutenus par les tirs des \aigsequant aux archives administratives elles
précisent que les premiers coups de feu provendesindigénes, ce qui place les soldats

francais en situation de Iégitime défense.

Quoigu’il en soit la situation dégénere rapidemettTestard se dirige vers le temple de

Xépénéhé. Un article duSydney Morning Herald selate la suite des événements :

lls étaient réunis dans la chapelle quand la paftte celle-ci vola en éclats et
I'église se remplit de soldats. Trouvant les haftisetranquillement occupés dans
leurs prieres, les francais se retirerent, maisafgourerent le batiment. Excepté
les missionnaires tous furent retenus prisonniehse collision eut lieu entre les

“5 Rapport du 5 juillet 1864 au ministre de la Marir@entre des Archives Outre Mer carton 85
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francais et les indigenes qui étaient au dehorsitiguindigenes furent tués ainsi
que des soldats. Les francais rentrerent alors denshapelle et arréterent
guelques-uns des prédicateurs indigenes. Une fequing'était glissée sous un
des sieges fut blessée de plusieurs coups de lmiesnUn vieillard, I'un des
diacres de la congrégation fut également percé dtonp de baionnette. Les
prédicateurs indigénes furent conduits & bord etemiaux fers.5®
Ce récit confirme bien la volonté de Guillain dgrauper, punir et surveiller ce que nous
gualifions d’élites protestantes et ce que l'autdééinomme comme prédicateurs indigenes,

diacre ».Le pasteur Sleigh nous relate la suite des évemsme

« Une bataille se déroula a I'extérieur (du templéptaille durant laquelle
plusieurs indigénes et un soldat furent tués etiléss (des Lifou et des francais)
furent blessés. (...) pratiquement toutes les maidessndigenes de Chépénéhe
furent brilées immédiatement. Les habitants etdbef s’enfuirent.»*

Les soldats poursuivent les guerriers de Xépéné$guja dans l'arriere pays au lieu
dit « Alou »,c’est en cette endroit ou, apres avoir formé unéca lieu une sanglante
bataille qui oppose fusils et armes traditionnelleane trentaine de kanak sont

massacreés.

A.— 3/ MESURES COLONIALES POUR UN REGIME ILLEGAL

La chute de Xépénéhé permet a Guillain de réforlmesociété il espére définir un
nouvel ordre politique, cependant il doit avanttteiassurer de garder I'avantage militaire

sur I'lle et tuer toute forme de rébellion envéasiforité coloniale.

A.— 3.1 ETABLISSEMENT DE LA LOI MARTIAL

A Xépénéhé Guillain déclare I'état de siege et eliécla loi martiale. Cette mesure lui permet
de destituer les troisaselaia et de procéder a la captation d’'un pouvoir poliiguique sur
'ensemble de I'ile. Il fait évacuer le camp militade Enuet décide d’établir le nouveau
camp militaire dans I'enceinte du Temple de Xépéné&k temple est rapidement doté d’'une

palissade construite en toute hate avec les cosajig ont survécu a I'incendie de la tribu.

4 Cet article s'inspire des lettres de Mac- Farlaoerce : Centre des Archives de I'Outre Mer Aix-en-
Provence carton 86.

ar Centre des Archives de I'Outre Mer Aix-en-Provenagon 86.
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Des canons sont installés a l'intérieur du templéansforme les fenétres en meurtrieres.
Afin de s’assurer une bonne visibilité, il fait emier les maisons situées aux abords du
temple. Xépénéhé est presque entierement détsetdes quelques rares demeures sont
encore debout, dont la résidence de Mac-Farlalzeckiefferie de Xépénéhé.

Pour s’assurer qu’aucun soulévement militaire rdaligu, il fait des otages qu'il
regroupe a bord du Fulton, donisbla de Losi, la femme du grand chef Boula qui se
trouvait chez Mac- Farlane au moment des troul@ette mesure lui permet de s’assurer de
la soumission du_osi qui n'a été le théatre d’aucune opération miktait qui pourrait de ce
fait étre plus prompte a la révolte.

Guillain envoie une colonne militaire a destinatas Hnathalo, afin d’éclater toutes poches
éventuelles de résistance, et chargé au passagerdlier quelques tribus protestantes.

Cette expédition est couronnée de succes, le roftlala retrouver son calme.

A.— 3.2 L ES ACTIONS JURIDIQUES ET POLITIQUES DE_GUILLAIN

Guillain est déterminé a asseoir la présence fisagans l'ile, pour cela il prend plusieurs

mesures.

» Les élites protestantes c'est-a-dire lepolismen », évangélistes mais
également l'isola de Losi sont mis aux fers provisoirement a bord des
batiments de guerres. Quand a Mac — Farlane etaBialsont assigné a
résidence.
* |l destitue le chef de Xépénéhé et le remplacd’'pa des freres du grand chef
catholique de Wetr.
* Il expulse les évangélistes polynésiens présantgile.

* |l rend caduc l& Code Boula »ainsi que toutes les institutions qui veillaient
a la bonne application du code.
* Il confisque toute les armes a feu.
* Il instaure d’'un systeme de corvée, destinédntiaistration militaire.
* Il ordonne la reconstruction de la tribu de Xé&f#® mais souhaite un
peuplement favorable a la France et fait exilerféesilles qui ont participé au
troubles (du moins temporairement).
* Il souhaite I'expulsion de Mac- Farlane celuiigiqualifie de véritable « roi »
de Lifou, cependant il choisit d’attendre les iostron du ministere de la

Marine.
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Les palissades du temple de Xépénéhé sont renfpree&uillain craint un soulevement de
I'lle. Il a également semblé envisagé une expéditans le Losi. Cependant malgré ses
appréhensions I'lle est calme, le 26 juin il reqaite lettre en provenance de la grande

chefferie du Losi.

« Cette lettre est de moi Boula a vous Commandani/&neur, pour vous
dire que je reste auprés de mon frére pres a modeiidésire savoir de votre
part I'objet de votre arrivé au Sud (Losi) et dessi ce que vous désirez de
moi. Je suis prét a m'y conformer. Si vous aveoddr®s a me donner faites
en part a monsieur Sili (Sleigh) et qu’il vienne le® porter ici a Mou.

Voila ce que j'ai a vous dire nous sommes bien pous.

Je vous salue. Jai fini.

Moi Boula

A Mou, Losi. ¥®

Guillain libére les otages, conscient des bonnenions de Boula. Il estime que la situation
est rétablie a Lifou ainsi que la souveraineté dagse. Il repart le 29 juin pour Port-de-
France en placant des hommes sous l'autorité déarfleshargé de veiller a la bonne
application de ses mesures. Satisfait, il songenauveler ce genre d’opération sur l'lle
voisine de Maré ou la grande chefferie de Guamatesoe par les protestants, se livre a des

guerres de « religions ».

A.— 3.3 UNE INAMOVIBILITE RELIGIEUSE

La prise de Xépénéhé a considérablement changkmlae particulierement pour les
protestants. Les missionnaires protestants songn&ss a résidence et sont étroitement
surveillé par le commandant Testard un catholiqgoavaincu. Mac-Farlane assigné a
résidence ne bénéficie pas du droit de visiteimteadiction d’exercer son ministere a Lifou.

Le 1 juillet 1864 a bord du Day Spring »des missionnaires de la L.M.S sont déroutés au
large de Xépéneéhé, ils ont interdiction d’étaldinttcontact avec Mac- Farlane. Cette épisode
met en relief les difficultés auxquelles sont saur@s protestants. Testard encourage et
soutient les initiatives des catholiques en pardint a de nombreuses fétes catholiques. Le 5

aolt 1864 il participe a l'inauguration de I'églide Hnathalo, dix jours plus tard durant la

“8 Ce billet est écrit en Drehu et traduit de fagtiérale par le Pére Fabre, figure dans le rapgho# juillet
1864 adressé par le gouverneur Guillain au mirasierla Marine. source : Centre des Archives datt®©Mer
Aix-en-Provence carton 86.
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féte de I'empereur, une messe est célébrée a Xiepéhalgre le soutient du commandant, la
conversion des kanak en faveur du catholicismepa® lieu, cette religion reste toujours
minoritaire. Il existe ainsi une connivence entiteg catholique et élites coloniale dont le but

est de faire reculer I'influence Anglo- protestaateifou.

Le pasteur MacFarlane ne reste pas inactif, bienagunsigné a résidence, il réussi
I'envoie de plusieurs lettres en direction de Sydae il espére alerter I'opinion publique
sur les récents troubles survenue a Xeépénéhé.digaédes rapports qu’il transmet au
gouvernement de Londres ou il espere trouver utiesou_es évangeélistes polynésiens sont
internés dans un camp a Xépénéhe, en attendampul®an ils ne peuvent rendre aucun
service a Mac- Farlane. Les évangélistes polyngstaient répartis dans toute I'lle, ils sont
désormais remplacés par des évangélistes kanakedavant les troubles a I'école pastorale

de Xépénéhé.

A.— 3.4 UNE REDEFINITION DU POUVOIR POLITIQUE TRADITIONNEL

Pour Guillain le role des angajoxue est de servir dintermédiaire entre
'administration et leurs sujets. Ainsi en cas @sabéissance a I'administration, ils peuvent
étre emprisonnés, révoqués voire exilés. Toutesmeesures contrastes avec la période pré
européenne ou leangajoxue étaient plus ou moins sacralisés. En moins duingtaine

d’années, leurs prestiges a considérablement daem

En 1864 le baselaia de Gaica est sous la régence d'un protestant o&aGelui-Ci
semble faire preuve de mauvaise volonté vis-adas I'administration coloniale de
Xépénéhé. Il est emprisonné a Xépénehé en noveb@te Ukeinesst ne satisfait pas les
exigences des missionnaires catholiques établiéathalo, car il vit entourer de ses
nombreuses concubines et dissuade ses sujetstibgpparux corvées. Il est, lui aussi, placé
en détention a Xépénéhe.

Le premier décembre 1864 le régent du Gaica etgkets’évadent de Xépénehé et
se réfugient dans les foréts du nord de I'ile. &uction, I'administration coloniale ordonne
aux deux hommes et a leurs complices de se rendtemienace de faire subir a Hnathalo le
méme sort que Xépénéhé. Les deux hommes choissesst rendre, leurs complices, c'est-

a-dire des hommes traditionnellement chargés diewvaila sécurité des angajoxue »sont
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condamnés a creuser un imposant puits dans ladelhinathalo. Ukeinesso di est destitué et
est exilé une année a Port-de-France l'autoritétainé procéde a l'intronisation d’'un
nouveaux régent pour le baselaia de Wetr: C@¢anemecingd. Celui-ci est chargé
d’administrer lebaselaia, jusqu'a la majorité de Paul Sihaze, le fild keinesso.

A.— 3.5 L ES REPERCUSSIONS DIPLOMATIQUES DU TOUR DE FORCE MILITAIRE DE_GUILLAIN .

Le rapport du gouverneur Guillain, daté du 5 juill8864, expose les causes et le
déroulement de l'intervention militaire. Il parvieau ministre de la Marine pendant le mois
de septembre et suscite aussitdt de la réserve ket iBprobation de sa part. Le marquis de

Chasseloup-Laubat surcharge en effet le rappoitaBua I'encre rouge, et écrit :

« Je regrette profondément cette affaire, et s'dwait quelques utilité a faire

reconnaitre explicitement notre autorité sur lessibde Loyalty, il fallait avec le

plus grand soin éviter d’arriver a des actes delesice et de nous créer des
difficultés avec les missionnaires protestants aisglll est évident que des
plaintes seront faites, que la société de propagamd.ondres en fera I'objet de
récriminations, qu’on dira de nous que nous avom®mis de véritables actes de
vandalisme en détruisant des villages...Sans dowtas devons faire respecter
notre pavillon, notre autorité, et ne reculer devvaen et devant personne a cette
égard ; mais il ne faut pas sans intérét sérieuavpguer des difficultés surtout
du genre de celle qu’on rencontre dans cette afaif®

Le ministre désapprouve la prise de possessionifda et redoute des complications avec
'Angleterre : aussi, dans la dépéche qu’il faitemser le 26 octobre 1864, il désavoue

clairement la conduite de Guillain :

« Je n’ai pas vu sans un profond regret I'excessigeeur dont vous avez cru
devoir user vis-a-vis de village abandonnés ; @ pu considérer sans une tres
sérieuse préoccupation les conséquences de cerd@ites dont le caractére
plus que sévere ne peut pas étre suffisammentéaqtar les circonstances...Je
ne saurai donner mon approbation a la ligne de edtedque vous avez cru
devoir adopter a I'égard des missionnaires et de papulation des
loyalty...Vous ferez connaitre au nom du gouvernerdentempereur, aux
ministres anglais résidant aux Loyalty qu’ils pentveompter sur la protection
de la France... 3°

+ 1.2 Dans les pays anglo-saxons

49 Rapport du 5 juillet 1864- Centre des Archives’dautre Mer_ Aix-en-Provence carton 85.
*0 Extrait de la dépéche du 26 octobre 1864 — CemtseAdchives Outre Mer, carton 86.
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Les doléances de Mac-Farlane trouvent un pregaieo en Australie. Dans le Sydney
Morning Herald, plusieurs articles font état desubhles et de lintervention militaire

frangaise survenue a Xépénehé.

Ces plaintes sont amplifiees par une démarcheiafécaccomplie par une délégation de
membres de la L.M3 & Sydney auprés du gouverneur de la Nouvelle alleSud, sir
John Young. C’est ce dernier qui informe Londres.

La presse anglaise, a son tour, prenant fait esecgour les pasteurs protestants,
s’empare de l'affaire : le kimes »du 6 décembre 1864, par exemple, inser@xtensaun
article du «Mlissionary magazine sédigé par Mac Farlane et signale que Lifou alété
théatre de violents événements. Au point que ceptairnaux francais commela Patrie »
ou le «Courrier du Havre »s’en émeuvent, et prennent la défense de la Frainde son
armée. Les événements somme toutes modestes @gonsa&éroulés dans I'lle de Lifou
deviennent désormais une affaire publigue et n#éeed$ntervention des ministeres

concernés.

2/ Le réglement de I'affaire.

+ 1.1, Une diplomatie francaise active.

En octobre 1864, le ministre francais des affagtrangeres remet a 'ambassade
d’Angleterre a Paris une note de regret destinééaer I'effet qu’aurait pu produire sur le
gouvernement britannique la nouvelle des incideetd.ifou. Le premier janvier 1865, les
représentants de plusieurs sociétés de missioniesfantes d’Angleterre font parvenir a
Napoléon Il un mémoire lui soumettant les plaintde la mission protestante de Lifou et
demandant la liberté civile et religieuse desqast Afin de satisfaire I'opinion publique,

c’est 'ambassadeur d’Angleterre a Paris qui eat@fe de remettre le document.

* 1.2, Le soutien impérial

« Le Moniteur »du 10 février 1865, publie la réponse de I'empei¢apoléon Il par rapport

au mémoire que lui a soumis 'ambassadeur d’Angiet& Paris :

*! London Missionary Sociaty ou la société des Missle Londres.
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« Aux Tuileries, 24 janvier 1865Messieurs, J'aiudes réclamations que vous
m’avez adressées relativement aux dispositiongmémnt prises dans les iles
Loyalty par le Gouverneur de la Nouvelle-Calédonde fais écrire au
commandant Guillain pour blamer toute mesure quitra¢ une entrave au
libre exercice de votre ministere dans ces conttéggaines. Je suis assuré
que, loin de susciter des difficultés aux reprémetst de I'autorité francaise, la
mission protestante, comme la mission catholiga&ldra a répandre chez les
indigenes de I'archipel les bienfaits du christismie et de la civilisation.
Recevez, Messieurs. %

Cette lettre de I'empereur consacre ainsi la psgnotestante anglaise a Lifou, elle la
légalise et la |égitimise. Elle désavoue égalemi@ation du gouverneur Guillain qui se
trouve contraint de réviser sa politique. Dés juB65, il convie Mac-Farlane a Port-de-
France ou il bénéficie de tous les égards, il nondégeement un nouveau commandant a
Lifou chargé d’exécuter les dispositions impérialess événements survenus a Xépénéhé
mettent en avant la puissance de la Société desdvlide Londres. En effet, elle a su par ses
relations internationales rivalisées avec la puissacoloniale locale incarnée par le

gouverneur.

En conclusion la théocratie telle qu’elle existettan Mélanésie qu’en Polynésie ne semble
pas étre un modéle rigide. Elle s’adapte dansaesek et répond aux exigences des acteurs
politiques et religieux (les missionnaires). Laiontde malentendu productif prend alors tout
son sens dans le fait qu'elle produit une instiutadéquate. Ni totalement nouvelle ni
totalement ancienne mais une sorte de syncrétigiitegpe, ou I'ancienne classe dirigeante
partage le pouvoir. Ce partage du pouvoir politigggond la conception des insulaires, pour
qui la notion de réciprocité est au centre du jelitigue. La théocratie maohi prendra
officiellement fin en 1847 avec la proclamation gtotectorat francais. La monté du
colonialisme mets fin a ces régimes, qui dans uesaine mesure donne naissance a

d’éphémeres Etats modernes chrétiens.

52 Centre des Archives Outre Mer, carton 86.
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CHAPITRE 8: LES MUTATIONS SOCIALES ISSUES DU CONTAC T
EUROPEENS/ CHRETIENS EN MELANESIE MERIDIONALE.

« O fille de Kanaky

Un jour France a découvert ta
nudité

Elle t'a habillée en robe mission

0 robe mission tu as couvert

de toutes les couleurs les filles

de Kanaky aux belles couleurs

0 robe mission tu as fait ta mission
de couvrir

les femmes de Kanaky elles te
portent avec fierté

Honneur a ta mission en Kanaky

0 robe mission tu as évolué dans le
temps

Comme les femmes de Kanaky
Honneur aux femmes qui t'ont
faite. »l

Apres avoir fortement influencé les systemes pplés du Pacifique, la conversion
chrétienne va désormais se répandre dans la so&igté&e diffusant dans la société le

christianisme entraine des mécanismes de mutaimals. Comme |'a souligné Hugon :

« Il semble incontestable que la spiritualité n’appe pas, quel que soit son
rapport avec l'ordre divin, a I'ordre humain de &ociété et donc a l'histoire : le
spirituel trouve ses racines dans une société etauiture données, et rejaillit a
son tour sur elles.$

L’objectif de ce chapitre est d’apporter un éclgéasur quelques mutations majeures

issues du contact avec le monde occidental etiehrét

! Poéme anonyme clamé lors de la féte de la robgiani®006 & Houailou en Nouvelle-Calédonie.
2 Hugon Anne,« Un protestantisme africain au XIXe siécle I'immiation du méthodisme en Gold Coast
(Ghana) 1835 — 1874»Karthala, France 2007. 19 p.
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Dans un premier temps, il nous a paru intéressantedliser une monographie sur la
figure duteacher océanien. Bien que ce theme soit développé tolbrayide la deuxieme
partie de notre thése, il nous a semblé utile dise¥ un portrait général.

Dans un second temps nous abordons le theme ddoiate linguistiqgue au service
d’'une idée neuve : le christianisme. Nous avong pela analysé le glissement sémantique
qui s’est opéré a Lifou entre le termdiaze »et « akotresie »Ces deux mots qui servent a
designer l'idée du divin sont un exemple pertingatposture linguistique afin d’ancrer une

nouvelle réalité.

Dans un troisieme temps nous nous sommes intéragssheritage contemporain que
nous a légué le christianisme : le vétement. Aujbwi dans le Pacifique celui-ci est une
composante fondamentale des identités insulairede Rmission en Nouvelle-Calédonie,
« Dress aelan »au Vanuatu, le vétement féminin imposé par lesimisaires porte en lui les

valeurs du puritanisme protestant.

Nous avons choisi d’accorder une attention paréoeldans ce chapitre a la Mélanésie
méridionale et notamment I'archipel des LoyautdNenvelle-Calédonie. Cette méthode nous
permet de réaliser un portrait cohérent et de ieeatles mutations culturelles, linguistiques

et matérielles du christianisme en Mélanésie.
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A— LA FIGURE DU TEACHER OCEANIEN,

Avec l'avenement du siecle des missions dans lefifl@ae une nouvelle figure
océanienne émerge dans le Pacifique tdacher. L'appellationteacherqui se traduit en
francais par enseignant est réductrice par rapgortble réel jouer par les missionnaires
océaniens. Les termes vernaculaires en langue iecéan pour décrire ses hommes sont plus
exhaustifs. Sur I'lle de Maré en Nouvelle-Caléddaiterme nata est employé :

«Un mot de la langue de Maré, qui signifie « cejui raconte I'histoire ; le
narrateur, le conteur », est devenue le terme ieffichez les protestants de
I'archipel calédonien pour désigner le pasteur gele. Le nata, ou damiette,
s’avance vers nous avec un air austére et suffigamtant sous son bras cette
bible volumineuse éditée en langue Lifou, doneie sépare jamais

Lors d’un entretien réalisé en 2010 a I'’Académie Hangues Kandkde Nouméa, il
semble que le terme désigne l'idée d’'une certaiaturité (aussi applicable a des fruits).
Dans le Pacifique, les missionnaires océaniens aggpelés de différentes manieres. Reaburn
le note dans son ouvrage :

«Une autre signification communément trouvée esldi cjui est envoyé », ou «
messager ». A c6té de ces mots qui mettent l'ascete réle d'évangélisation il
y a ceux qui se référent a la fonction pastorale<deccuper de», «s'occuper», et
de «veille sur». »

Version originale: « Another commonly found meaning is « one whens»s or
« messenger ». Alongside these words that emgheesashing and evangelistic
roles are those that refer to the pastoral functadnccaring for»,« looking after»,
and «watching over».»

Avant de nous intéresser aux caractéristiquegabehers nous décrirons le modeéle

original importé d’Europe, celui de la figure duspeur.

A.—1/ LA FIGURE DU PASTEUR EN EUROPE

A.—1.1 AUTONOMIE ET PURITANISME

Bauberot nous décrit la figure du pasteur en EurapeXIXéme siecle, ainsi que ses
nombreuses prérogatives. Il met I'accent sur s& fautonomie d’action, puisque libéré d’'une

® Musée de 'homme Paris< Journal de la société des océanistes, un sid@eculturation en Nouvelle-
Calédonie 1853 — 1953 %ome IX, numéro 9, imprimerie Nationale, 19530 4&ges. Voir page 206.
* Entretien réalisé auprés de mademoiselle Dora ¥Veatre, chargé de I'aire Négone.
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hiérarchie d’église. Mais aussi un mode de vie empd’une forte rigueur morale, et d’'un

puritanisme exacerbeé.

« En partie fonctionnarisé, inséré dans un systesteivement pyramidale ou il
se trouve surveillé par des surintendants et unsisboire central, il peut faire
preuve d'un certain conformisme. Mais il a aussi ndte autonome. Et il ne
saurait prétendre étre un personnage sacré comnpeélige. Il se marie et a une
vie familiale il posséde un incontestable prestggeioculturel. Son activité
principale est la prédication en langue vernacuai©On a tendance a le juger sur
son contenu et aussi sur I'aspect exemplaire deiesae famille. 1l va donc étre
porteur de nouvelles valeurs : 'autorité patermel’amour conjugal, I'affection
portée aux enfants. La « famille chrétienne deviemtidéal ». La fonction de
pasteur devient créatrice de mobilité sociale : dappression des prébendes
importantes et un certain nivellement des reverug assez dissuasifs pour la
noblesse et les patriciens.»

A.—1.2 LE PASTORAT, UN ASCENSEUR SOCIAL

Avec I'engagement religieux la famille du pasteacedle a une certaine mobilité
sociale. Cette caractéristique se retrouve danPdeifiqgue. En effet, les missionnaires

océaniens accedent a un statut similaire aux ¢reefgionnels.

« Par contre la petite bourgeoisie urbaine, I'asdhat voire les élites villageoises
constituent de véritables viviers pastoraux. (...psLlenfants de pasteurs,
bénéficiant de I'ascension sociale et de la Iégténtulturelle de leurs parents,
vont jouer un rble essentiel de cadres intelleduguridiques, militaires
scientifiques, médicaux, politiques. Sans parler ldecréation de sorte de
dynasties pastorales qui constituerons parfois @#ables écoles théologiques et
dont les controverses alimenteront la vie intelietie.»°

A.— 2/ LES PRINCIPALES PREROGATIVES DES TEACHERS

A.—2.1L’ ENSEIGNEMENT

Apres la conversion, I'enseignement demeure le @reobjectif desteachers lls

réalisent cette activité auprés des adultes etedfsts. Geddie un missionnaire presbytérien

ZBaubérot Jeanrs Histoire du protestantisme Presse Universitaire de France, Paris, 1996.. p 20
Ibid
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a Tanna au Vanuatu, décrit une journée d’activéé tkachers, ou I'enseignement est au

centre des préoccupations :

« Il se leve avant le soleil afin d’étre prét aves premiéres lueurs de I'aube
pour effectuer I'école du matin. Cela dure de undeaix heures. Puis il est
disponible pour ceux qui ont des problemes a agpatés solutions... Puisily a
souvent des malades a visiter, et bien avant gi'finit son travail, la matinée
est déja passée. Dans l'aprés-midi, il peut effrctune tournée dans les villages
les plus éloignés et sous sa charge, ou il peusgraguelques heures dans sa
plantation ... Pour les loisirs, il a la baignadet il péche pour approvisionner
sa famille. Comme le soleil s'approche de I'étaelnsent, il bat le tambour de
I'école et les villageois se réunissent pour leeglu soir. Aprés le repas du soir
il consacre une heure ou deux a discuter avewilEgyeois autour de son feu
de camp. Ce sont souvent ces discussions infosnglie lui apportent la
population, et dans ces exercices, que son infei@st la plus profonde. Mais
alors que ces activités constituent sa journéeraatl ordinaire, il est toujours
prét & toute situation d'urgence et tout appel duar ou & un danger.%

Version originale : « He rises before daylight so that he may be rewsidly the
first streak of dawn to conduct morning school.sTlasts from one to two hours.
Then he is available for anyone who has troublea@ut right... Then there are
frequently sick cases to visit, and long beforehlas finished his work, the
forenoon is gone. In the afternoon he may sebaut tour of the more distant
villages under his charge, or may spend some haoursis plantation... For
recreation he has a swim, and does some fishirekéoout the family supplies.
As the sun draws near the setting he beats theokcdram and the villagers
gather for evening worship. The evening meal faloafter which an hour or
two is spent chatting with villagers, around hisnga fire. It is often these
informal talks that bring him to the people, andtirese he often exercises his
deepest influence. But while some such program dvbal his ordinary day’s
work, he his always ready for any emergency andcatiyof duty or danger.»

Lesteachersconcentrent plus particulierement leurs ceuvressdfignement autour des
jeunes enfants. Cette stratégie a I'avantage d’ava influence plus grande sur une nouvelle

génération, plus prompte a intégrer les valeulssegxigences du christianisme.

A.— 2.2 A CONSTRUCTION D’EDIFICE RELIGIEUX

Tres vite aprés avoir converti et enseigner, tleschersdoivent tres rapidement

concevoir des édifices religieux afin de pouvoilébéer leur office. Si au départ les

" Cité par Lange Reaburrilsland Ministers indigenous leadership in ninetéfercentury pacific islands
Christianity”, Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisicch , 2005. p 261.

336



batiments, sont réalisés en matériaux végétaux,viteé les constructions sont réalisées avec

des techniques nouvelles. C’est en Polynésie @tie innovation a lieu :

« Les hommes s’emploient a extraire la roche daitde la mer, puis ils taillent
sur la plage pour faire des murs ; ils brllent aussrtains coraux pour les faire
fondre et les mélanger avec du sable pour obtemr la colle. Pour la
construction du Fare pure raa, d’autres matériaoxiségalement utilisés, comme
le bois de sapin ou aito, les tronc de cocotierssague les palmes ou bien les
feuilles de pandanus »

L’ensemble de la communauté participe a la construcdes nouveaux lieux de
cultes. lls sont le symbole de la puissance tectniet technologique d'un christianisme
triomphant. La technique de construction évoqués phut se répand alors dans le Pacifique

au XIX°™ siécle. Elle se retrouve tant en Mélanésie qu'elyriésie et en Micronésie. A

Lifou la méme technique est utilisée :

« Il semble que Fao ait amené une nouvelle teclenitpuconstruction : le torchis
ou « saeté » en Drehu. Le principe est simpleagis’de briler des pierres en
'occurrence du corail et d’en recueillir la chawdAvec cette technique on
construit pres des temples des citernes collecyasnymes de modernité et de
progres pour les populations locales. C’est avetteceméme technique que 'on
érige les temples. Le temple le plus importantrgeve & Mou dans la baie d’
« Ahmelewedr », pres de la résidence des BoulaeHure trente metres de long
sur douze métres de large. Les murs mesurentriretses de hauteur sur quatre-
vingt-dix centimétres d’épaisseur. Le mobilier dmple est assez fourni : chaire,
pupitre, banc, stores vénitiens. Inauguré en 186R ®ois années aprés les
troubles, son inauguration est avant tout le symbde la réinstallation et
l'affirmation du pouvoir central de Mou. Cet éd#i est construit a partir de
pierres en provenance de tout le baselaia du Losssjui constitue un symbole
d’'unité et d’adhésion a la religion et au-dela apalitique des Boula. Selon la
tradition orale le temple est visible depuis la megpendant en 1875 un raz-de-
marée détruit totalement I'ouvrage qui ne sera jismaconstruit »

Grace a la formation dispensée dans les centégdotfiques, notamment celle de
Malua et Takamoa, leachersdeviennent de véritable maitre d’ceuvre. lls cumiusdors
des connaissances dans différents domaines : cttarige macgonnerie, mobilier lithurgique.
L’emplacement de ces lieux obéit a une stratégieeftet, les temples sont batit sur des
emplacements autrefois sacrés et tabou pour igiomltraditionnelle. En Polynésie, les

8 Fizin Magulue Paul,« Lifou 1723 — 1923 : histoire des contacts ek@meak et européens,»Université de
Bordeaux Ill, mémoire de master 2 d’histoire corgenaine, Bordeaux, 2008. p 75.
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marae sont profanés, et I'on utilise les pierres pouirdés temples protestants. A Lifou, les

temples sont batis sur d’anciens sites tabous.

A.—2.3LES GARANTS D'UN ORDRE MORAL

En Mélanésie méridionale, la montée des régimescthéques missionnaires,
notamment a Maré et Lifou contraint lésachersa occuper une fonction judiciaire. A Lifou
la mise en application du code Boula est géréel@steachers originaires de Samoa. lls sont
tous expulsés, environ une soixantaine lors deite ple Xépénéhé en 1864’une maniére
générale leseachersde par leur statut social, proche des chefs, jmusle de premier plan

dans le maintien d’'un ordre moral chrétien.

A.— 3/ FAIBLESSE ET DEVIANCE DES « TEACHERS »

Immoralité et infidélité religieuses. Telles somt grande partie les deux principaux
égarements deseachers Afin de veiller a toute déviance la L.M.S etudfres sociétés
missionnaires mirent en place une évangélisationdguait se dérouler par un duo de
missionnaires océaniens. Cependant les conflifsedsonnalité, minérent de facon récurrente
cette stratégie. En effet, en 1842 Fao arrive sedlifou, il laisse & Maré le second
missionnaire polynésien. Parmi les cas de déviaramrale et religieuse, deux cas ont retenue

notre attention.

A.—3.1LE CAS SARAWIA : SYNCRETISME ET RETOURNEMENT SPIRITUEL

Sarawia était un garcon de quinze ans lorsqu’ @igielwyn et Patteson de la mission
anglicane a Vanua-Lava, son ile natale dans lekBdratteson 'emmene pour qu’il soit
formé dans son école a Lifou aux iles Loyauté jagdel se rend au college de Norfolk ou
I'enseignement (qui durait au moins 18 mois) ess pitensif. Sarawia fut baptisé du prénom
de Selwyn en 1863. Il recut la confirmation en 1&b%etourna & Mota dans les Banks. Son

° A ce sujet Joél Dauphiné déclare au sujet deite ple Xépénéhé de 1864 Dans I'lle méme, les catéchistes
polynésiens internés au camp de Xépénéhé en attimtpulsion ne peuvent plus rendre service auecult
protestant : Mac Farlane les remplace par la vingtade catéchistes originaires de Lifou qu’il avlitmés
dans son école pastorale, multipliant les diretiet les interventions bravant ainsi les ordresctief de la
colonie. » Dauphiné Joél,« Christianisme et politique en Nouvelle-Calédoria XIXéme », Centre de
Documentation Pédagogique de Nouvelle-Calédonioint d’Histoire numéro 14, Nouméa, 1998. p 47.
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ecole et son village recurent la visite de Johmmial un prétre de la mission formé en
Nouvelle-Zélande, qui travaille en étroite colladtton avec Sarawia. En 1870 et 1871, alors
gue son ceuvre est en plein essor a Mota, la comutunhrétienne de Mota prend le nom de
Kohimarama. L’ambition de Sarawia est d’en fairemuwdele de doctrine et de vie liturgique.
Cet espoir s’affaiblit en 1872 lorsqu’un violentctyne répandit dans la population une
crainte : les esprits anciens étaient irrités par dhrétiens et leur Dieu. En dépit de cette
déconvenue, Sarawia est ordonné a Auckland en187&st le premier prétre mélanésien. I
retourna a Mota, ou il exerca son ministere justémfn de ses jours, considéré par la mission

comme un pere veéritable et un guide spirituel regppar son peuple.

Cependant la légende dorée du missionnaire océasieffondre en 1910 comme le
note Garrett :

« Aprés sa mort en 1901, la réputation officielncernant son travail et sa
personne se maintinrent jusqu’en 1910 ou I'on dgdbwyue son autorité sur le
peuple était due en fait a ce qu'il avait contirerésecret a occuper la dignité de
chef dans le sukwe, une société cérémonielle petiehne propre a Mota, ou le
rang et la dignité se combinaient avec la rechertrhditionnelle de richesse et
de prestige données par la magie. Le sukwe éthdiedlement interdit par la
mission. Chez Sarawia, le réle de prétre chrétéesavoir 'annonce du sacrifice
supréme, avait eété mélé adroitement a des moyemschrétiens qui lui
procuraient richesses et pouvoir. Cette informatcamsternante fut connue par
les révélations que fit sur son lit de mort un déaanglican, Robert Pantutun, qui
avait été son assistarit»

Le cas de Sarawia est symptomatique d’'une jeunesdanésienne qui a du tres
rapidement réaliser un syncrétisme inconscient. Uoes devenus auxiliaires des
missionnaires, ils étaient tenté de cultiver unebi® |égitimité. D’'une part, ils sont les
intermédiaires privilégiés entre les insulairesestmissionnaires européens. Et d’autre part,
dans un esprit d’accumulation des richesses, septéen Mélanésie, ils sont probablement

attirés par une légitimation locale.

A.—3.2 LE CASMARAU : UNE FAIBLESSE DE MORALITE .

19— Garret Johnk To live among the stars Christian origins in Oai@a», éditer par World Concil of Churches,
Institute of Pacific Studies, University of Southdfique, Suva 1982, 412 pages. Voir version freagc@age
173.
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Le nom de Clément Marau, est célébre dans I'histdes missions Anglicanes de
Mélanésie. Le missionnaire Codrington réalisa aotobiographie dans la langue de Mota.
En 1869 Marau quitte a 12 ans son ile de Mere dave les Banks. Il est ordonné diacre en
1881 et est envoyé comme évangeéliste résidant ldapstite fle d’'Ulawa aux Salomon, au
sud-est de Malaita. Aprés avoir acquis la maitdgela langue, il introduit de grands
changements sociaux et religieux en manceuvrantlenadmt les groupes claniques. Il
démontre lui-méme l'impuissance des esprits lo@uyarticipant a I'abattage d’'un bosquet
sacré. Il édifie une grande église, symbole demgbments survenus a Ulawa. Cependant,
dans sa stratégie il garde un certain nombre ds tistinctifs des « Big Man » traditionnels.
En 1903, il est ordonné tardivement a la prétitdes tard en 1907 son prestige s’effondre a la
fois chez les insulaires que du c6té de la missioglicane. Garrett révele les dessous d’'un

scandale moral :

« Mais en 1907 on découvrit que le couvre-feulguiposait lui permettait de
dissimuler les adultéres clandestins qu’il commgett€eux-ci étaient restés
secrets par la crainte de représailles contre ceux les divulgueraient. La
mission suspendit ses fonctions sacerdotales. Apréise(t fait pénitence, il fut
réinstallé plus tard, mais envoyé loin d’'Ulawa ;pdssa la fin de sa vie a Mere
Lava, la population d’'Ulawa ne voulant plus de |Giependant, son fils Martin
Marau poursuivit ultérieurement son ceuvre a Ulalast possible que les abus
de pouvoir de son pére et son péché aient été die pes conséquences de ses
frustrations : le retard dans son avancement, gésultait de son isolement
géographique et la répugnance des missionnairesacklaa remettre une plus
large autorité sur 'Eglise dans son ensemble aideslaires capable$: »

B— IMPREGNATION CULTURELLE ET LINGUISTIQUE D'UNE PRES ENCE
EUROPEENNE CHRETIENNE.

Lifou est un carrefour naturel de la MélanésieSiud, et de ce fait a de tout temps
connut des phases de dynamisme, de rupture et mlnwte, tant dans les domaines
politiques et économiques que sociales, a travess réncontres récurrentes avec des
populations nouvelles. Cependant, la phase de #@édeuréciproque du monde occidental
constitue un véritable choc culturel sans précédintivilisation de I'igname est confrontée
a celle du blé. La société du groupe et du claregeuve désormais face a la logique de

société de marché ou l'accent est mis sur I'individa guerre, la polygamie, le polythéisme

1 _ Garret John To live among the stars Christian origins in Ogiga», World Concil of Churches, Institute
of Pacific Studies, University of South Pacificvau1982. p 173.
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sont autant de notions et de pratiques pré- eunmgdequi se retrouvent confrontées au
christianisme puritain.

La langue de Lifou, le< Drehu » demeure I'un des témoins majeurs de ces mutations
sociales, en étant sujette a de constantes aidagtagt variations , pour décrire 'avenement
d’'un monde nouveau. Nous tenterons de déceler léaparler de Lifou, les termes ou les

mots qui mette le mieux en relief les mutationdé&tate.

B.—1/L’ ANGLAIS DANS LA LANGUE DREHU .

Le « Drehu » est a la fois, le nom de la langue et le nonl’itee de Lifou. Elle
appartient a la famille des langues austronésienpadois appelées océaniennes, puis
malayo-polynésiennes, qui comprend l'indonésien,pédynésien et le micronésien. Le
« Drehu »est une langue agglutinante c'est-a-dire que FFanipde mots étrangers, de méme
gue les néologismes, sont des procédés fréquents)'dbjectif est de répondre a un besoin
de termes pour définir des apports techniques, riabté@t spirituels nouveaux. Entre 1842 et
1864, I'lle entretiens des liens de maniere quadusive avec le monde et la culture anglaise.
Le drehu,la langue autochtone de l'ile, assimile les agpbinguistiques des baleiniers, des

santaliers, et des missionnaires polynésiens derewdnglaise.

B.—1.1L’ANGLAIS, UNE LANGUE DE COMMERCE

Si lors des premiers passages des santaliers dballeisiers, on se comprend par
geste, le vocabulaire anglais integre peu a péurdébu Au départ les marins échangent des
biens manufacturés : tissus, hamecons, verrotgnge du rhum contre des vivres. Pour
dénommer les nouveaux produits occidentaux, leakatilisent leurs noms d’origine, pour
le rhum qui se digrog en anglais, il est traduit pgorok endrehu. Puis afin de faciliter le
commerce ou par désertion, des marins anglaiseggit navires et s’installent sur I"1le, ils
emmeéne avec eux leurs usages. A terre, ils soritergltés pour leurs compétences
techniques, car ils ont des connaissances danséésrs du bois ou de la pierre. lls ont
€galement une connaissance du monde européen \anpeervir d’interpretes, la plupart

d’entre eux accédent au statut drehmu» dans les cours des grands chefs de I'le.

B.—1.2L ANGLAIS, UNE LANGUE D’INNOVATION MATERIELLE
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Mais I'anglais est avant tout la langue du commestele I'innovation ou de la
nouveauté matérielle. L’huile, il » en anglais esk oel » en drehu. Les tonneaux dans
lesquels elle est conditionnée sont dénommaésas »,de l'anglais« cask ».On utilise
désormais le sceau [icket »en anglais e« baketr »en drehu), le sac fourre touk back »
en anglais ek béek »en drehu) autant d’'innovation qui trouvent un édhas la langue. En
1862, le premier cheval Rorse »en anglais et Roos» en drehu) est débarqué a Mou, il fut
précédé des premieres vaches et porcs. Ces naussleces de nourriture (les deux
dernieres) représentent une richesse considérableeite ile ou les seules sources de
protéines animales étaient constituées d’oiseaux.

La baleine, animal mythique pour les kanak de Lifoi¢tait jamais chassée car sa
présence annonce le début de la culture de l'ignamdubercule faisait I'objet d’'un culte
dans la religion traditionnel. Le nom dreiw tresimapa >disparait au profit de wela »qui

s’inspire du @Vhale »anglo-saxon.

B.—1.3L' ANGLAIS, LE VECTEUR D’ UNE NOUVELLE TEMPORALITE

La mesure du temps {kne » en anglais, « trema » en drehu) est elle-méme
profondément bouleversée. Jusque 13, elle étatdida culture des ignames. La course du
soleil, la floraison de certaines plantes, lesquias de pluies et de sécheresses rythment la vie
des habitants, a cela s’ajoute un nouveaux concefot, du temps occidental. Un temps qui
se compose d’heures«(hours »en anglaisc awa »en drehu ) et de minutes rfsnute »en
anglais et aninet » en drehu). Les cloches installées pres des tempiement alors une
nouvelle division du temps. Le nom des jours dedmaine quant a eux sont inspirés de
I'emploi du temps de Fao, alors qu'il vivait & lauc des Boul¥. Le nom des mois et les

nombres tirent pour leur part leur origine de |'ang

12

- Le lundi en drehu ¥hupenehmi »lg jour qui suit la priere. Il n'y a pas d’actig# particulieres.

- Le mardi en drehu Rrai ange dic »,le jour de préparation des enseignants. |l s'agitdé former des
évangélistes locaux issus probablement de la rehles effet la résidence des Boula est un entditmiu pour
quantité de personnes. lls y apprenaient a lir@ &trire.Dic est un terme qui a pour origine le mot anglais
teachqui veut dire enseignant.

— Le mercredi en drehulxrai Menu »,le jour consacré a I'’évangélisation des paiens.

- Le jeudi en drehu RBrai kaco »le jour des petits, ce jour était destiné a lanfation des enfants.

- Le vendredi en drehulxrai katru »,le jour des adultes destiné a la formation spticudes adultes.

- Le samedi en drehuMecixen »Je jour de préparation de la nourriture pour i@akche.

- et enfin le dimanche oulxrai Hmitrot », ou jour sacré destiné au culte.
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B.— 2/ DES REFORMES LINGUISTIQUES AU SERVICE D’UNE REFONTE SPIRITUELLE : « HAZE »

ET « AKOTRESIE » LE CAS D’UN GLISSEMENT SEMANTIQUE .

B.—2.1 DE « HAZE » ,UN CONCEPT PRECHRETIEN...

La refonte de la société effectuée conjointement lpa autorités politiques et
religieuses dans le Losi est aussi conceptuellgadjit de repenser la cosmogonie, de donner
une nouvelle représentation qui tient compte dsularématie du dieu des occidentaux. Les
innovations linguistiques sont destinées a frapperesprits. Fao traduit dieu par le terme
drehu« Haze » Cependant il se rend compte que le terme emglutét d’autres notions

indirectes telles que :

* La notion de propriété du Haze »en effet le« Haze »entretient un lien fusionnel

avec ses possesseurs. Il est I'émanation et thiati@n du« men* »de ses détenteurs.

* La notion de limitation spatiale du « Haze ».rBggie les divinités puissent voyager,

elles sont avant tout assimilées a un point gédggap précis et ont un lieu de résidence.

 La notion de multiplicité des « Haze ». Les haaat a 'image des hommes, ils ont

des parentés et ont la possibilité d’avoir desr@sfgui sont eux-mémes haze.

*A cela s’ajoute l'affiliation du haze avec les ajgxue de I'lle comme le souligne
Nyikeine Hallo :

« Le « Angajoxue », le grand chef, dans un disg#ttconsidéré comme l'oint de
tous les « haze ». Le grand chef du district der Wappelle aussi Sihaze. Ce nom
découle de la préposition : « Han siéne hnei itezdr» qui le nomme « 'oint de

tous les haze ». Il est par excellence la persannge concentre I'ensemble des
« men », de toutes les puissances qui manifesaeriops les clans du district sa

prédominance.$®

B—2.2 ... A« AKOTRESIE »LE DIEU CHRETIEN .

13 Nyikeine (Hallo),« Comment le christianisme a-t-il instauré de ndlesevaleurs structurelles sociales et
éthiques dans la société kangkaculté protestante de théologie de Montpelfignmoire de maitrise,1998.
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« Akotresie » est le signifiant adopté pour désigbeeu. Ce terme toujours selon
Nyikeine Hallo découlerait de la proposition « Hak@tre hnei ang atresi » que 'on traduit par
« La souffrance des atresi ». Les atresi ou «@i#e» qui signifie « homme qui oint »
correspond a l'ancien clergé traditionnel déchu ljgatoption du protestantisme. Proche des
Angajoxue il joue méme apres la christianisatiorr@la majeur aupres des grandes chefferies.
lls y officient en tant que conseillers et gardenir influence aupres du souverain. Lors de la
célébration du cent cinquantenaire de l'arrived'@eangile a Lifou en 1942, les protestants

imprimérent un document hagiographiffeontenant le texte suivant :

« Apres la tentative avortée de Trehle Katrawagilrendirent compte de la toute-
puissance de Dieu. lls reconnurent aussi que ceu [2igt toujours avec Fao.
Bulagatr® ordonna alors & Caeé&, Hnanemé et Pid’anéantir leurs « haze »
idolatre par le feu et de se soumettre au nouveew. s’

« Akotresi »se substitue au termehaze »du moins chez les protestants. La langue
drehu n’a pas de signifiant pour désigner le dial.vision cosmogonique préchrétienne fait
état d’'un monde peuplé de divinité ayant pour esié les profondeurs de la terre. L'idée de
divinités qui peuple le ciel est présente en M&anééridionale on I'a trouve dans les iles du
centre et du nord de I'actuel république du VanuBktuce qui concerne la Grande Terre, les
dieux peuplent les cimes des montagnes et la mkr nailieu marin est le domaine réservé au
séjour des morts. Seule exception pour Lifou damtepLenormand « Waleweny, (maitre de
I'arc en ciel), nom d’'un des angatresi du pays detn\fui demeure a tringtring. « Envoyé par
les dieux, I'arc en ciel lui & servi de pont powsgendre sur la terre.»™3

Pour désigner le ciel, avec l'idée de résidencandion utilise le terme« hnengbdrai ».
Ce terme est également celui que I'on utilise pdésigner la résidence des Boula située a
Mou. Avec I'avenement du protestantisme, et apeagukrre civile, le pouvoir central de mou
garde et affermi son pouvoir et devient le dénotema politique et spirituel commun de

'ensemble du LosiDurant I'époque préchrétienne, les Atresi qui cgpodaient au clergé

14 peter (Eugénie)s 1842-1942 centenaire Agane traga la hmi e Debypengon’ eje ngéne la itre macatre ka
100», Nouméa imprimeries réunies, Nouméa, 1942, g@p=oir page 11

15 Bulagatr désigne Angajoxue Bula le no@itr est ajouté il ajoute une notion de sagesse assad@veillesse

et a la noblesse du personnage.

16 Caeé Hnanemé et Pia sont les trois atesi du Aoshoment de I'évangélisation

" Le texte original est en drehu, la version oritginse présente ainsikcNge mama koi angatr laka haze ka
mene la akotrsie nge ce nyidréti me Fao. Ame hnaZCaéé, Hnanemé me Pia hne la joxu Bulagatr, me
dreuthetrij la itre haze ekd hna lapaune kowe ».

18 _Lenormand (Maurice) Dictionnaire de la langue de Lifoy édition le Rocher & la voile,1999, 534 pages.
Voir page 486 article Waleweny.
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traditionnel, était détenteur, du moins dans unes grande mesure, de l'autorité spirituel.
Avec les réformes évoquées le souverain entre tdireant en relation avec le domaine du
spirituel et gagne ainsi en autonomie. Evangélistes polismen » participent a une nouvelle
visibilité du pouvoir politique. La conversion depénéhé a Wetr et l'installation de Fao sur

une partie de Gaica tant a accroitre son influence.
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C— IMPACT VESTIMENTAIRE DU CHRISTIANISME, LE CAS DE LA ROBE
MISSION EN MELANESIE MERIDIONALE.

Au XIX°M siecle, la diffusion du vétement européen dansalefique correspond &
'expansion de la culture matérielle et chrétienneidentale.
La culture matérielle occidentale utilise trois @arn de diffusion: les missionnaires
(nouvelles plantes, vétements, techniques de amtistn, architecture), les marins (alcool,

verroteries), et les commercants (étoffes, savons...)

Cette expansion du vétement et de ses usages esirrélation avec la diffusion du
christianisme dans le Pacifique. Notre propostrpas d’effectuer une histoire du vétement a
Lifou car nous ne disposons pas des sources n@esssaependant, il aurait été intéressant
d’étudier les différentes étapes qui existent entee production du vétement,
vraisemblablement en Europe, et l'adoption par pegpulations insulaires. Ainsi, nous
négligerons par manque de sources, des aspectstamgodu sujet notamment le colt des
matieres premieres, I'importation de tissus, etnexlalités de consommation. Les travaux
universitaires concernant le vétement dans le igaeifsont peu nombreux et relévent de
'ethnologie. Notre analyse de la question du vé&meimsera donc parcellaire, et nous
aborderons les modalités d’'adoption et d’adaptation vétement a Lifou. Nous nous
intéresserons plus particulierement au vétementinfande Lifou, c'est-a-dire «la robe
popinée » ou « robe mission ». Nous tenterons tdidcsser notre propos en ayant une
approche comparative de la question du vétemeart etrégionalisant » notre approche. Etant
donné que I'ensemble de la Mélanésie a été comdfeoati méme phénomeéne c'est-a-dire a
limposition, dans certain cas, du vétement eurnpdéenous a semblé utile de noter les
dynamiques propres a cette problématique. Nous ugrgns pas nous soustraire a une
approche ethnologique de la question, car cellp@imet de mieux comprendre les
mécanismes socio culturels des mutations socialesne I'affirme Broutirt® :

« C’est entre autre a travers le costume que laicttre d’'un groupe social
apparait concretement, qu’elle se manifeste etisguotidiennement en toutes
circonstances ».

9 Broutin (Yvonne Elisabeth), « Se vétir pour direahier de linguistique sociale, collection Biktn
Perspectives, université de Rouen, 1996. p7.
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Dans un premier temps nous nous attacherons aelézwétement pré européen, puis
dans un second temps nous tenterons de définiddas perceptions du corps, les deux
visions de la femme qui opposent société européenseciété autochtone. Enfin, dans une
derniere partie, nous analyserons l'adoption demént européen comme un phénomene

complexe.
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Illustration 7: mise en scéne d’'un vétement pré empéen

Weasser Bowmrere of L.eee

20

Mis en scene d’'une femme de Lifou dans les ani@&s11879. Le photographe a
semble t-il voulu effectuer un portrait d’'une femkaak dans une tenue qui
précéde la christianisation. Cette photo renvoi¢oas les fantasmes exotiques
que le regard européen projette sur les insulaires.

20 Bibliothéque Nationale d’Australie, collection nériyue reference: nla.pic-vn 3916401-s79-v
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lllustration 8: le pagne masculin

21

Avec la christianisation du Pacifique, les insuésrabandonnent peu a peu les
jupes végétales au profit d'un pagne en étoffe phisle. A droite, une photo
du début du siécle on peut noter la présence dun@ay « iut » tel qu'il est
appelé a Lifou. Au milieu un portrait d'un notalfidjien en « sulu ». Et enfin,
a droite un pagne de fibre tel qu'il est encore feationné a Lifou en 2008.

21 Bibliothéque Nationale d’Australie, collection nérigue référence & droite : nla.pic-an242301134-v
Au milieu : nla.pic-an10975065-1-v, a droite : ble de FIZIN Magulué, jupe de fibre masculine deLLi

349



lllustration 9: la robe mission un modéle régionale?

22

Sur ce cliché datant des années 1900, on obsewveadetongiens effectuant
la danse de la pirogue. On peut noter les robes dasseuses qui

correspondent au style trés puritain de la L.Mi8anches et robes longues,
poitrine couverte et présence d’'un chapeau.

22 Colchester Chlogs Clothing the Pacific »Berg, New-York, 2003Cf. Page d'introduction.
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lllustration 10: la robe mission et le pagne conteporain

23

A gauche: le pagne masculin contemporain a Fidji, égalensgelé

« sulu ». Ce vétement est I'héritier des jupes niases en fibre végétal
et est porté dans un grand nombre de pays du Baeiftlont Salomon,
Papouasie-Nouvelle-Guinée, Tonga, Samoa... Le por slulu » est
complété par 'usage d’une chemise aux motifs ieur

A droite: une robe mission de Nouvelle-Calédonie, celleenita se

répandre dans la région Pacifique. A Fidji, la robst complétée par

un long jupon apparent, afin d'étre au plus pressdusages
méthodistes.

Z Clichée de FIZIN Magulué Paul, Village de Visejg&iji, juin 2009.
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C.—1/LE VETEMENT PRE EUROPEEN.

A Lifou, il semble que pour les hommes il n'y @speu d’étuis péniens. L’hypothése
la plus probable est qu’ils aient porté eux aussijdpes en fibres végétales, tout comme les
femmes. La fabrication des tissus végétaux estrawait réservé aux femmes. Il existe
différentes plantes pour la conception des étadfgsar corrélation une multitude de matieres.
Le Tapa présent en Polynésie est également préseribu au XIXeme siecle, ce tissu
végeétale obtenu a partir d’écorce de mdrier dee;shantravers un procédé complexe est I'un
des tissus les plus prestigieux. La confection aealrépondait a un ensemble de prérogatives
notamment dans le Pacifique orientale Outre leur fonction vestimentaire, bien d’autres
usages existaient sans oublier leur caractére relig et leur roéle important dans les
échanges. La fonction du tapa comme lien entrgiespes, et entre les hommes et les dieux,

lui donne son sens profond®

Le vétement pré européen répond a plusieurs imfseatoccupe des rbles et des fonctions

diverses que nous tenterons de classifier.

C.— 1.1 UN IMPERATIF DE DECENCE .

Le premier impératif du vétement est de cacherpl@sies intimes. La notion de
décence pré européenne ne concerne uniguemenggiparties comprises entre le bassin et
les genoux. A l'instar des autres fles du pacifidagooitrine féminine n’a jamais fait I'objet
de vétement destiné a le dissimuler. Par ce pramigératif, le vétement sépare les sexes car

il existe des différences dans la conception geda qui sépare I'homme de la femme.

C.— 1.2 UN IMPERATIF DE DISTINCTION SOCIALE

En ce qui concerne Lifou, le vétement correspongh@ enveloppe corporelle. La
notion de I'enveloppement ou de ce qui enveloppdéf@au est un concept spécifique. Pour
expliciter ce concept nous utiliserons deux exesiple

L’enveloppement joue un rdle décisif dans la réailis du bougna. Le bougna est une

préparation culinaire qui se compose d’ignamestadets, de bananes, de viandes, le tout

2 Musée de Nouvelle-Calédonie Tapa écorces et décors d’OcéanjService des Musée et du Patrimoine du
gouvernement de la Nouvelle-Calédonie, Nouméa, 2@02.
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recouvert de lait de coco et enveloppé dans dalefeule bananier. La cuisson s’effectue
dans un four traditionnel a I'étouffée. La qualités feuilles, donc de I'enveloppement, joue

un réle de premiére importance dans la réalisatioplat.

Les divinités préchrétiennes, c'est-a-dire desutstatie pierre et de bois, ont la
particularité de posséder des paniers ou des @pado Ces paniers qui contenaient les
divinités étaient aussi importants que la divirgt&-méme. Il existe donc une méme valeur
entre le contenant et le contenu.L’analyse du vétenme doit donc pas se limiter a une

analyse des tissus végétaux mais doit s’étendresace qui couvre ou recouvre le corps.

Il existe une multitude de parures durant I'épogué européenne : les colliers en
jadéite, les bracelets, kewanaithilé $°, les parures de plumes...Bien que spécifique a la
Polynésie les tatouages sont également présentfo du XIX*™ siécle. Ils font I'objet
d’'une grille de lecture aujourd’hui disparue au dfé@e du christianisme. Il existe aussi des
teintures extraites de végétaux ou minéraux qunpdent la coloration des cheveux.

Tous ces éléments d’ornementation jouent un rohes ¢ société et permettent de distinguer

les individus selon leur rang coutumier.

C.— 1.3 UN IMPERATIF MAGICO -RELIGIEUX .

Dans le Pacifique oriental, recevoir I'étranger@des dons importants, et recouvrir
celui-ci d’'un linge en tapa permet de s’appropleemana: la force spirituelle de chaque
individu. *°
Ainsi étre revétu d’ornements traditionnels, collte jade, lianes...signifie étre investi du
pouvoir (magique) qu’ils renferment. Il existe aing lien fusionnel entre le contenant et le

contenu a l'instar des divinités pré chrétienne.

C.—2/ UN CORPS AUTOCHTONE, DEUX VISIONS ANTINOMIQUES

% Wanaithilé signifie littéralement racines mangées par les roussettei$ ssagit d’une liane sauvage qui
roduit des fleurs mauves. Les hommes de Lifoudalaient autour de leur taille.

® ¢f. Paini Anna, « Rhabiller les symboles : les femmes kanak etolze rmission a Lifou (Nouvelle —
Calédonie) »Journal de la Société des Océanistes, numérqaté, 234 a 253 année 2003.
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La représentation du corps autochtone fait I'olgjet deux visions conceptuelles
opposées. Dans une premiére partie nous noussséEoms a la vision autochtone du corps ,
puis dans une seconde partie a la vision religietiseoloniale du corps. L’analyse de la
vision européenne du corps kanak nous permettraielex cerner les objectifs du vétement

imposeé, c'est-a-dire la robe mission pour les femame

C.—2.1LAVISION KANAK DU CORPS FEMININ .

Nous avons fait le choix de nous attarder d’avamtagr le corps féminin et
notamment la perception de la femme car celuifaitd’objet de récente recherches. A Lifou,
le corps est percu comme un contenant, celui-ctieinle sang des oncles maternels et
demeure leur propriété. Le corps sera restituépanpriétaires lors du déces.

Par I'expression ta femme est la feuille de bananier de la maisden drehu< ame la foe,
ka xet ne hnalapa)»on souligne le réle d’enveloppe et d’enveloppetram la femme qui
garde et unit la famille par analogie a la feuile bananier qui contient les ignames du
bougna. La femme est également décrite comme :

» « Panier de vie £ Trengen la mel) par analogie a la procréation humaine et les
récoltes.

» « Porteuse de vie(Atre gatreng la mel)

Le rble de contenant est sans doute celui qui t&arse le plus la femme de Lifou.

C.— 2.2 L AVISION EUROPEENNE DE LA FEMME KANAK AU XIX V€ siECLE

La représentation coloniale de la femme kanak sgctExise par la dévalorisation et la
stigmatisation. Les premiers textes coloniaux dasg francais décrivent la femme d’apres
son apparence physique et sa position sociale.

M. Jouan note :

« Leurs physionomies hébétées, leurs allures Hestian font quelques chose de hidéux

Elle est comparée & une béte de sommepour souligner les rapports qu’elle
entretient avec son mari. On leur nie toutes form@sitonomie. Les descriptions de la

littérature coloniale glissent peu a peu vers us®n d’exotisme puis érotique de la femme

27 paini Annapp.cit,p. 234.
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kanak, comme l'attestent les brochures éditées lgocentenaire de la présence francaise en
Nouvelle-Calédonie.

De telles descriptions de la part des agents caloniétaient dictées par leurs préjugés
ethnocentristes et racistes, elles avaient pouectibjnon avoué la justification de

I'intervention coloniale le but était de porteraacivilisation la société kanak.

Quant & la vision religieuse de la femme au ¥Bsiecle elle est considérée comme la
principale responsable de I'état de péché de 'hem@uar elle influence 'lhomme dans le
paradis originel pour désobéir a Dieu, et mangefrué interdit. Globalement la vision
chrétienne de la femme est négative car elle eejettfaute sur Eve qui incarne ainsi la
premiéere tentatrice et qui méne sur la voie deafément moral et spirituel. Son corps est

donc péché et il faut le recouvrir.

C.— 3/ LA ROBE MISSION : IMPOSITION , ADOPTION ET ADAPTATION .

La robe mission ou robe popinée est un vétemennfénmporté d’occident au milieu
du XIX®™siécle. Quant & la forme de la robe, elle sembtesgirer des robes du premier
empire, le décolleté et le ceintrage en moins. iEamotre enquéte de terrain, certaines
femmes de Lifou pensent que les formes de la robeissues de la cour de la reine Victoria,
ce qui nous parait peu probable. Son origine texdemeure obscure en raison de
nombreuses explications proposées. Cependant ibaxiph la plus plausible est celle d’'un
vétement importé de Polynésie occidentale ou larouve d’ailleurs le méme modéle.

Le modele en est relativement simple : un empieoéneetangulaire est placé autour du cou,
et décoré sur le devant avec de la dentelle ogaless et muni derriere de trois boutons. Le
reste de la robe est monté autour de cet empiedceshpand de facon souple sans marquer la
taille. Le cou est mis en valeur par une haute leneolL’ouverture arrive a mi-dos et se ferme
avec trois boutons en général blanc ou de coutdaires. Les boutons peuvent étre aussi bien
a droite qu’a gauche, a la difference du mondedectal qui attribue un coté pour les
hommes et un autre pour les femmes. Les manchedairges s’arrétent a la hauteur du
coude, elles finissent par un bord de dentelle euruban qui reprend le carré, et sont
légérement retenues par une cordelette pour lefadouffantes. Il existe également deux
accessoires indissociables : le juparn én drehu) et la chemisgsifnis en drehu). Le jupon

est en tissu synthétique ou en coton. Autrefoiétalt attaché a la taille, épais et coloré. Les
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femmes portaient autrefois une chemise, une sertarge camisole destinée a recouvrir la

poitrine.

C.— 3.1 UN VETEMENT IMPOSE .

Dans le Pacifique I'évangélisation des iles s'estefa partir de la Bible, comme
support de la foi, et par le vétement, comme neligation de la conversion. En effet, I'un
des objectifs des missionnaires, est de vétir wmlation nouvellement évangélisée dans
laquelle la nudité corporelle devient synonyme gdigue paienne. Pour ce faire ils imposent
aux hommes le port d’un pagnde«manou» et aux femmes celui d’'une robe. Le vétement

est avant tout une matérialisation de I'adoptiorchistianisme. Mélanie PAQUET note :

« Indissociable- comme pour la plupart de I'Océara fait missionnaire qui la
choisit et I'imposa, cette robe enveloppe est regiemment a comprendre comme
intimement liée a ce projet européen de christianig. Désirant « éclairer ces
paiens » en leur rependant la Bonne Nouvelle, @icdcherchant a « élever ces
cannibales » et les dégager des profondeurs algssdhns lesquelles ils étaient
réputés se trouver sur I'échelle civilisatrice?®

Le vétement, c'est-a-dire la robe popinée cheZdesnes, et le port du « manou »
chez les hommes, apparait a Lifou en 1842 avenvier de I'évangéliste polynésien Fao.
Dans les premieres années d’évangélisation, pagumeade matiere premiere, c'est-a-dire la
cotonnade anglaise, on encourage les kanak a peadlavantage de tapa. Cependant, le tissu
est peu résistant a un usage quotidien, de ceraifarde les vétements uniguement pour ce

rendre dans les temples.

C.—3.2UN VETEMENT ADOPTE .

La création des paroisses ou tribus est bien étdelk 1852 a Losi, ainsi dés la fin de
la guerre civile, les temples sont solidement imfa. Des communautés chrétiennes
nouvellement converties vivent alors autour desptem Cette nouvelle forme de sociabilité
impose aux femmes le port de la robe. Notons qaht¥864, a Loessi et presque dans toutes

I'lle s’appliquait le code Boula un code moral soutenu par une administration cotbex

% paquet Mélaniex « Regardez comment nous sommes Vvétu ! » : le-mision sous différentes facon a
Nouméa (Nouvelle-Calédonie) Mémoire de Master 2 d’anthropologie sociale etucealle, Université de
Provence, Marseille, 2006. p 12.
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comme nous lI'avons demontré dans les chapitreegeéts. La diffusion de la robe propage

également les valeurs propres au christianismé @ingne nouvelle notion de décence.

La robe porte en elle les traces d’'un christianigugtain. Le puritanisme est un
courant religieux qui tend a se détacher de l'aagisme. Il est a la recherche dun
christianisme primitif. Le carré qui couvre entigxent la poitrine ne laisse apparaitre que le
cou. Le carré peut étre interprété comme un élémeinvéhicule le modele de chasteté, de
réserve... Le reste de la robe qui s’'articule authucarré semble renier le corps, il le cache,

car le corps est associé a la notion de péche.

C.— 3.3 UN VETEMENT ADAPTE .

A l'origine les manches sont longues et la rob&varaux chevilles, elle est de couleur
blanche. Il semble que pour des raisons pratideesiodele original, du moins telles qu'il
circule en Polynésie subit des adaptations en MélanLa mode fait que ce vétement varie
d’'une décennie a une autre.

Si aujourd’hui la robe se boutonne derriere, I'ativee se portait autrefois devant. Porter la

robe boutonnée sur le devant facilite les mouveseandis que la portée derriere les genes.
Aujourd’hui encore, on voit les femmes portées kemitons devant pour leurs taches

ménageres. D’aprés une enquéte de terrain, gegtdroutons devant serait une particularité
protestante. Cette pratique signale le statut desmies mariées, ou bien des femmes de
pasteurs, ce qui leur permettait d’allaiter plgleEment durant les offices religieux.

Ce détail, comme le boutonnage, manifeste une réppation de la robe, en réinstaurant

certaines formes de différenciations pré europé&enne

On peut noter que la robe est portée en toute imecasssi bien dans les travaux agricoles et
les cérémonies religieuses ou coutumiéres. En gdiseconclusion, comme le note

Colchester :

«Méme aujourd'hui, les visiteurs étrangers sontveoti surpris de découvrir que
le « costume traditionnel » des femmes du Pacifigee compose d'une
dissimulation sous un tablier en coton, connu cofnkiebbards mere », et

«vinivo mu'umu'u » au Vanuatu, Fidji et Hawali, pestivement, qui semblent
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coincés dans le XIXe siecle lls indiquent commarissamment l'influence
victorienne des missionnaires continue & se fargisdans le présefit»

Version originale «Even today, foreign visitors are often surprigeddiscover
that Pacific women’s « traditional dress » consisf all-concealing tent-like
cotton pinafore, known as “mother hubbards”, viniaod mu’'umu’u in Vanuatu,
Fiji and Hawaii respectively, which seem stuck lie nhineteenth century. They
indicate how powerfully Victorian missionary infhe continues to be felt in the
present »

2 Colchester Chloép.cit,p 1.
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CONLUSION

Le XIX®™siécle marque un véritable tournant spirituel, @ooigue et technologique
pour le Pacifiqgue. Loin d’étre de simple figurant milieu des bouleversements de leur
époque, les insulaires apportérent leur réponsermelée a une modernité occidentale

chrétienne naissante.

Le premier acte fondateur de cette réponse esbtaecsion. Plus qu’'une simple
adhésion a une foi extérieure, celle-ci est noup& un ensemble de convergence.
Cependant, avant d égrainer les raisons de lailfoipus faut nous rappeler de l'unicité
conceptuelle du monde océanien. Politique, religgpréconomie forment un tout que les
Fidjiens évoquent sous le vocable«eanua » Nous rappelons la définition de llaita Sevati

Tuwere :

« Le vanua est un « fait social » qui, pour lesjiEits, contient la vie et lui
donne sens. Etre chassé de son vanua signific@teé de sa source de vie, de
sa mere, en quelques sorte (...) Mais le vanua esdi qunysique au sens ou il
est une parcelle de terre gu’'une personne noutritudtive et ces connexions
entre terre, vie, nourriture et personne sont padierement renforcées
lorsqu’un pére plante un cocotier 1a ou le cordanhilical’ (wa ni vicovico) de
son nouveau-né a été enterr@. »

Ce concept d’'un monde unique interconnecté eseggait présent dans I'ensemble des

1les du Pacifique.

Adopter la religion des « blancs » fut pour lesulases une tentative de captation des
richesses techniques et technologiques du mondeental. Cette action fut & notre sens vécu
comme un préalable a l'acquisition de richesseveles. Profondément ancré en Mélanésie,
la course au prestige social et politique s’ing#aBas les stratégies de conversion. Une fois

cette conversion effectuée, c’est naturellement cpie-ci se propage en empruntant les

1 On peut remarquer que cette pratique présenteod®neuses similitudes avec le pays Drehu (Lifoes il
Loyauté) en encore de nos jours le cordon ombdi¢@ahg dans la langue de Lifou) est conservé précieusemen
ou enterré dans sur les terres claniques, ou efetéra la mer.

2 Citation reprise de l'article de Ryle Jaquelind,es chemins de la Foi et du Pouvoir-» Eer Yannick,

Malogne -Fer Gwendoling Anthropologie du christianisme en Océanj@&dition 'Harmattan, collection

Cabhier du Pacifique Sud Contemporain, ouvrage narsgFrance 2009, 193 pages. Voir pages 86.
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sentiers coutumiers. Quand certaines chefferiasreat diplomatiquement le protestantisme

par réaction leurs voisins optérent pour le catistie.

La conversion fut un facteur de stabilité, voirasl@ertain cas d’hégémonie politique.
Dans un sens le sentier de la coutume, c'est-deding@seaux d’alliance permirent au « lotu »
de se diffuser. Et inversement le « lotu » ouvet mbuvelles voies ou opportunités aux
communautés insulaires. C’est dans ce contexteodeetie ferveur religieuse et d'irruption
de la modernité que les premiers missionnairesnieés apparaissent. Le plus souvent ils
sont issus de familles aristocratiques qui tendagtendre leur position dans leur société. Ou
autres cas de figure I'engagement missionnaireégéla étre une opportunité de bénéficier

d’'une position sociale inaccessible dans leur Er@ays.

A bien des égards, ces hommes deviennent conscigmooe inconsciemment une
nouvelle élite, dont le développement est paraBébelui du christianisme. Elite dans le sens
ou ces individus cumulent dans un espace donn&, clactéristiques majeures. D’'une part
la maitrise des formes locales de pouvoir religieaxsi qu'une forte influence sur le
politique. D’autre part, ils bénéficient de la ranaissance sociale qui accompagne leurs
charges spirituelles. Comme nous l'avons démontré&c@urs du huitieme chapitre, cette
nouvelle élite est parfois tentée de cumuler famctspirituelle et fonction religieuse-

traditionnelle. Notamment dans le cas du « teasl@arawia aux fles Salomon :

« Apres sa mort en 1901, la réputation officielencernant son travail et sa
personne se maintinrent jusqu’en 1910 ou I'on dedbwyue son autorité sur le
peuple était due en fait a ce qu’il avait contirerésecret a occuper la dignité de
chef dans le sukwe, une société cérémonielle pétiehne propre a Mota, ou le
rang et la dignité se combinaient avec la rechertaditionnelle de richesse et
de prestige donnée par la magie. Le sukwe étaitiglfement interdit par la
mission. Chez Sarawia, le réle de prétre chréteesavoir 'annonce du sacrifice
supréme, avait été mélée adroitement a des moyenschwétiens qui lui
procuraient richesses et pouvoir. Cette informatammsternante fut connue par
les révélations que fit sur son lit de mort un déaanglican, Robert Pantutun, qui
avait été son assistaris:

La question de I'engagement missionnaire indivicapgarait dans notre étude comme
un choix a la fois individuel et communautaire. Goumautaire dans le sens ou leurs choix

rejaillissent sur I'ensemble du groupe auquel ppaatiennent et participent au prestige de

% Garret Johrk To live among the stars Christian origins in Owiga», World Concil of Churches, Institute of
Pacific Studies, University of South Pacifique, 8u¥982. p 173.
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celui-ci. De plus celui-ci est maintenu au cours générations, si bien qu’aujourd’hui encore
cette mémoire est célébrée au cours de manifasatiBur I'lle de Santa-Ysabel (lles
Salomon) la mémoire dteacherWadrokal est célébrée le 13 juillet de chaque ehméux
fles Torres le premier juillet a lieu la féte dellemiere, une manifestation culturelle et
religieuse qui célebre l'arrivée désachersLoyaltiens. Lifou se rappelle chaque année de
'arrivée de Fao venue de sa lointaine Rarotonga&@us de jeux scéniques qui ont lieu

pendant la convention protestante deile

Cette histoire commune basée sur la diffusion distthinisme dessine un vaste réseau
de relations interinsulaires. Le «lotu » est aidevenue en prés d'un siécle I'une des
composantes fondamentale de l'identité du Pacififflle deviendra dans les années a venir
un outil supplémentaire dans le développement elesions diplomatique et culturelle entre

les pays de la Mélanésie et du Pacifique.

* C.fdocument annexe 40, p 448.
® C.fdocument annexe 34, p 438.
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FONDS D’ARCHIVES CONSULTES
FRANCE

*Archive des (Euvres Pontificales Missionnaire, cedi Lyon

= Bibliothéque Nationale de France

= Bibliothéque de I'lLN.A.L.C.O

= Bibliothéque du Musée du quai Branly

= Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes en Se®Sociale
= Bibliothéque Universitaire de Bordeaux I

= Bibliothéque Universitaire de Lyon Il

= Bibliothéque théologique de Montpellier

= Bibliothéque du Musé d’Aquitaine

Partenariat : Doctorant visiteur au Centre de Recherche Et deubmntation sur I'Océanie
de novembre 2010 a juillet 2011 a Marseille.

FIDJI (Fiji)

= Pacific Theological Collegeentre de formation protestant a Suva.

=Pacific Regional Seminargentre de formation catholique a Suva.

=Suva City Carnergie Libraryibliothéque municipale de Suva.

=Bibliothéque de I’ University of South Pacifisptamment la « Pacific Collection ».
=National Archives of Fijarchive nationale Fidjienne a Suva.

Recueil de Tradition orale, visite de terrain

= Village de Viseisei ( Lieu ou les premiers Fidgearriverent.

= Forteresse tongienne de Korotonga (prés de Sigpatok

= Village de Bau (Résidence de Cakobau premier ngpesiidjien au XIX siecle)
= Ovalau (Premiéere capitale fidjienne au XIX siecle.

Partenariat :

Methodist Church in Fiji and Rotuma

Vanuatu

= Archive National du Vanuatu

Recueil de Tradition orale, visite de terrain

= [le de Tanna (cérémonie du « Niel » entre lesgidiéns kanak et les chefferies de Tanna
lors du festival Taféa-Kanaky 2009)
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Nouvelle-Calédonie

= Bibliothéque de I'Université de la Nouvelle-Calédko

= Bibliothéque du Centre Culturel Jean-Marie Tjibaou

= Bibliothéque de la Commission du Pacifique Sud

= Bibliothéque de I'Institue de Recherche et Dévptpent

= Archives Territoriale de la Nouvelle-Calédonie

Recueil de Tradition orale, visite de terrain

= Cérémonies de I'igname nouvelle a Mou, district.dsi, Lifou en mars 2010

= Cérémonies de lI'igname nouvelle a Nathalo, distiic\Wetr, Lifou en mars 2010
Partenariat : Sénat Coutumier de la Nouvelle-Calédonie

Aotearoa-Nouvelle-Zélande

= University of Auckland Te whare Wananga o TamakikiskauBibliotheque universitaire)

= The John Kinder Librar{Bibliotheque théologique)

= Auckland City Libraries Tamaki Pataka Korero,Siedege Grey Special Collections
(Bibliotheque municipale d’Auckland)

Australie

= Australian National University, notamment les lbbieques de Kenzi Library, Chieffly
library.

= St Marck Theological College.

= Queensland University

= Queensland State Library

Partenariat :

Doctorant-visiteur du 9 au 30 juin 2010 au labora¢oState Society and Governance in
Melanesia (Australian National University a Canbarr

lles Salomon (Solomon Islands)

= Kohimarama Bishop Patterson theological colle@uadalcanal

= Base de données du Anglican Church Of Melanesia

= Library of Ysabel diocese a Jejevo Isabel

= National Archive of Solomon Islands

Recueil de Tradition orale

= Entretiens avec les étudiants de Kohimarama.

= Entretiens avec des chefs de Bugotu au sud dall'flsabel.

Visite de terrain

= Visite du site fortifié de Toa résidence du chefi®au XIX siécle a Isabel
= Visite des sites ou le missionnaire kanak Wadrtiadla des écoles a partir de 1876
Partenariat :

— Anglican Church Of Melanesia

— Ysabel Council of Chief

— Bugotu Housse of Chief
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= University of California San-Diego, The Universitybrary (Melanesian Studies Resource
Center)
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LISTE DES ENTRETIENS ET DES VISITES DE TERRAINS

FRANCE

= Pierre Lemonnier directeur de recherche au C.NG®.B.E.D.O
=Jean-Francois Zorn professeur a la faculté théglegprotestante de Montpelier.

FIDJI (Fiji)

Universitaire

= Reverend docteur Marama Gaston Tdwi@eur en histoire du Pacifique, professeur auiffac
Theological College de Suva

= Le docteur Frank Vincerarchéo-ethnoloque au Pacific Institute Studies’dailersity of
South Pacifique a Suva.

= L’historien Morgan Tuimalealiifanspécialiste en histoire pré européenne a I'Univérsiu
Sud Pacifique a Suva.

Gens du pays
» Churchy BrowrChef Stewart du pays de Bau

*Adi Léléa Cokobaweuve du dernier vunivalu de Fiji.

=llisoni Brawnassistant du Pasteur de I'ile de Viwa.

*Aporosa Vumyayaw&ecretaire du comité culturel de Vanua Vunda
=Josepa SAWETAabitant du village de Viseisei

=Vitiliai TUISABETA Chef stewart du pays de VUNDA

*Reverend Pauliasi ROKOMATBuperintendant du pays de VUNDA

= Village de Viseisei ( Lieu ou les premiers Fidgearriverent.

= Forteresse tongienne de Korotonga (pres de Sigatok

= Village de Bau (Résidence de Cakobau premier ngpesiidjien au XIX siecle)
= Ovalau (premiére capitale fidjienne au XIX siécle)

Partenariat :
Methodist Church in Fiji and Rotuma

Vanuatu

= [le de Tanna (cérémonie du « Niel » entre lesg#tiéns kanak et les chefferies de Tanna
lors du festival Taféa-Kanaky 2009)

Nouvelle-Calédonie

Personne ressource sur le théme christianisatiorcelture kanak
= Kaemo Var Ecole théologique de Bethanie
= Wamytan Rock, doctorant en théologie a I'Univérsié Strasbourg
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= Wadrawane Dora, responsable de I'aire Negone@ati@Bmie des Langues Kanak.

Personne ressource pour les cérémonies de l'igna@@k0 a Lifou
= Siazé Pascalédi

Wahuzue Noel

= Cibone Gitra

= Hmehun Gaston

=Xuma kedy

=Lawi ebtréPasteur.

= Cérémonies de I'igname nouvelle a Mou, district.dsi, Lifou en mars 2010
= Cérémonies de lI'igname nouvelle a Nathalo, distiic\Wetr, Lifou en mars 2010

Partenariat : Sénat Coutumier de la Nouvelle-Calédonie

Aotearoa-Nouvelle-Zélande

Australie

Universitaire
= Niel Gunson, docteur en histoire spécialiste dehlsstianisation dans le Pacifique

lles Salomon (Solomon Islands)

= Caulton Medobu responsable du département histaisein de I'’Anglican Church Of
Melanesia (Coordinator church history).

= Terry Brown

= Entretiens avec les étudiants de Kohimarama.

= Entretiens avec des chefs de Bugotu au sud dall'flsabel.

= Visite du site fortifié de Toa résidence du chefi®au XIX siécle a Isabel

= Visite des sites ou le missionnaire kanak Wadréiada des écoles a partir de 1876
Partenariat :

Anglican Church Of Melanesia

Ysabel Council of Chief

Bugotu Housse of Chief

ETATS-UNIS D AMERIQUE

= Joél Robbins, anthropologue a [I'Université de 0mlie San-Diego spécialiste du
christianisme en Papouasie-Nouvelle-Guinée.
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BIBLIOGRAPHIE

La bibliographie a fait I'objet d’'un classement aép par pays mélanésien. A l'intérieure de
chaque classement se trouve des ouvrages, ddssarticdes documents d’archives.

I/ OUVRAGES GENERAUX

Il MELANESIE ET PACIFIQUE INSULAIRE

[/ FIDJI

IV/ VANUATU

V/ NOUVELLE CALEDONIE

VI/ » OUVRAGES SUR LES ILES SALOMON

VIl »OUVRAGES SUR LES ILES TORRES ET LA PAPOUASIE-
NOUVELLE-GUINEE
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I/ OUVRAGES GENERAUX

— Aubry Anne-Francoisd,a formation d’une élite africaine par les missiames protestants
francais : 'exemple de Madagascar et du Camerals 1896 a 1950) Mémoire de D.E.A,
Université de Jussieu Paris VII, Paris 1992, 50 p.
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GLOSSAIRE DE DREHU

Angajoxue : Issue de la langue noble, ce terme désigne endialezgrand chef. En effet, les
chefferies a Lifou sont dynastiques et appliquaneble de primogéniture male ; et depuis la
christianisation I'angajoxue occupe une place pnépoante dans [|'organisation
traditionnelle. Joxu ,terme constitutif d’angajoxue a été traduit patelene roi dans la bible ;

et anga apporte une idée de pluriel. Lors de lintronisatdu grand chef Evanessié Boula
dans le district de L6si dans les années 1990pBo8ahié, un journaliste kanak définit le
terme angajoxue comme roi des rois dans le sefisestiau dessus des autres « joxu », a la
téte de toutes les tribus du district de Losi.

Atresi : ancien clergé traditionnel dont la fonction essdevir d’'intermédiaire entre les dieux
et les hommes. lIs ont a leurs charges le rituedieeix mais peuvent également traduire la
volonté des divinités. Lestresi ont su garder un rble politigue majeur malgré la
christianisation.

Baselaia : traduit en francais par chefferie. Le terrbaselaiaa été introduit par les
missionnaires qui se sont inspirés du terme gbasileus qui désigne le roi; baselaia
correspondrait donc au terme royaume . Le basaamprend un territoire précis, un
ensemble de clans, une population, affiliée paerdies alliances a un pouvoir central
représenté par le grand chef.

Enehmu : Statut qui place le bénéficiaire sous la protectabone autorité politique
traditionnelle. Certains étrangers dans le LoS tple lesbeachcombetdes polynésiens, et
les mélanésiens des iles voisines étaient aingiéplalirectement sous la protection du
Angajoxue. Il s’agit d'un statut qui fait d’eux desoches, des membres de la cour d'une
grande chefferie.

Haze : sont définies comme des divinités, des espritgepteurs, des geénies, des ancétres
d’'une lignée ; lesc haze »ont pour habitat les grottes, les falaises, leheaos, les brousses
épaisses ; ils se trouvaient déja la a l'arrivée geemiers hommes. Leur apparence est
multiforme

Hna acilén : Evangélistes locaux formé par leurs homologues nésliens. Ills ont pour

mission de convertir les populations restées filal&a religion traditionnelle.

Hna-nyi-joxu : Résidence du Angajoxue. Siége de la grande cheffeii se compose d’'une
grande case cérémonielle, d’'une vaste cour et ddaneinte monumentale faite de pierres ou

en bois.
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Hnengddrai : désigne le ciel, avec I'idée de résidence divibe.terme est également celui
gue l'on utilise pour désigner I'ancienne résidedes Boula situé a Mou dans la baie de
Olan.
Hotr : Don des prémices de la récolte d’ignames qudale cadet offre au clan ainé ; et ce
dernier l'offre au dignitaire de la chefferie diaiffre a son tour a @angajoxue ».
Hunapo : littéralement lieu de refuge , ils sont situégspdes cavités ou grottes, toujours a
proximité d’'une réserve en eau. lls constituenabitation du plus grand nombre avant la
christianisation. Seuls les clans puissants, notmmeux des &ngajoxue »pouvait se
faire construire des cases, qui constituent I'esgion de leur puissance.
Inagoe : feuille de canne a sucre tressée sur un morcedoideCette technique est utilisée
pour la conception du toit de la résidence de MataRe a Xépénéhé. Nous pouvons noter
gue la canne a sucre n’est pas une plante endémigieede Lifou.
Isola : Femme ou fille de chef. Ce terme désigne la femunejgpartient a la noblesse. Avant
la christianisation ou la société était polyganeeiles les isolas pouvait prétendre a mettre au
monde des chefs. En cas de concurrence entrerierBéon installait a la téte de la chefferie
celui dont la mere avait le rang le plus élevéleSthef décédait, on installait une régence
comme ce fut le cas dans les années 1920 danssie Cés femmes ne détiennent pas le
pouvoir politique mais intégrent les stratégiestpples par des alliances matrimoniales. Les
isolas des angajoxue sont qualifiées de « reinemme I'attestent récemment les articles
parus dans la presse calédonienne lors du marag&einessd au mois de novembre 2007.
Kokoetha : Igname a la chair blanche, elle est sacrée. Gesgrhbole de la virilité. Elle sert
lors des cérémonies.
Lapa : traduit en francais par le mot clan, ils se repaeint dans le baselaia »et occupent
des fonctions précises. Le clan tel gqu’il se présanLifou peut étre défini comme un groupe
humain ayant un ancétre réel ou mythologique commiuposséde un nom, une divinité, un
territoire, et est capable d’établir des relatiamsc d’autres clans. Les clansirelapa »sont
proches de la personne du chef, ils constitueatcolir » de ce dernier. Les clansnalapa »
ou « idrohmeci »sont attachés au service de la maison aegajoxue ».
Men : Pouvoir d'un homme ou d’'une lignée. Lié a la reatavec le monde invisible, en
particulier celui des morts et des dieux qui aidendétenteur a accomplir sa volonté. Pour
accumuler de la puissance c'est-a-dire le « meéaxiste plusieurs moyens :

» Par héritage clanique, on hérite de la puissans®delan et de ses dieux.

» Par le concept de transmission, un homme peutn@iii® son « men » a un autre.

* Par lavieillesse.
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» Par absorption physique lors des repas anthropeghagla chair des vaincus est
consommeé dans le but d’intégrer un « men ».

Cette notion de puissance est présente dans touytaddique, elle se présente sous
I'appellation « Mana » dans le monde polynésien.
Qene Miny : langue noble, elle sert a la fois a marquer lpaetsmais aussi la différence de
rang. Elle est pratiquée a la cour des angajoxukildeOn retrouve un parler cérémoniel
similaire dans d’autres 1les ou s’est développée sorte de cour autour d’'un chef ou d'un
dynaste : c’est notamment le cas & Samoa et Tdega,iles polynésiennes.
Qene Jidr : ce qui signifie « a la maniére de la nuit », papasition a la lumiere de la
religion chrétienne. Ainsi cette représentatiorpdasé a subi et subit encore une dégradation
idéologique elle doit cependant étre étudiée corame période a part entiere qui précéde
celle des premiers contacts.
Saeté :littéralement « de la pierre brllée ». Techniquecolestruction qui consiste a brdler
des pierres et a en recueillir la chaux.
Sithingen : est un don du « bon vouloir », il peut étre di@lile don facultatif que certains
clans offrent a d'autres dans le but de matérialges alliances, temporaires ou non, et

d’affirmer leur indépendance.

Ukeineso : angajoxue de Wetr contemporain de Coo angajoxud.dfi. Son régne est
marqué par 'avenement du christianisme dans |é éfda consécration de Xépénéhé comme
premier port européen de I'le.

Umepo : Imposante case qui sert de résidence au chefidraai.

Wahemunemé :nom dynastique de la chefferie Boula installé & Mimpuis le XVIF™
siécle. Les dynasties integrent plusieurs nomdyi e Wahemunemé demeure le plus
ancien, Coo est un nom plus récent datant du digdsuannées 1800.

Wananathin : divinités des deux sexes dont les longs chevegigaent le sol. Leurs seins
sont proéminents et pendants. kesananathin >sont de petite taille, ils portent leurs enfants
la téte en bas et leurs pieds accrochés autouonduRuissants et redoutés, leur habitat est
situé a Thuahaik, dans le Losi.

Wenejia : nom dynastique de la chefferie Sihaze. Les nomsastiques appartenant a cette
chefferie sont : Sihaze, Ukeinesso.

Xeninedro ou Xeninehlapa : est un don dd par ceux qui, tout en ne considé&@mme des
clans cadets ou des clans sujets, reconnaissercepdon devoir leur patrimoine foncier au

clan auquel ils I'offrent.
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Xetiwan : ou Agexetin en langue noble. Sans doute venusatwafu (lle d’Anatom), leur
chefferie est celle qui abrite la lignée ainée liet est située a Inagoj. Les Xétiwaan sont
présents a travers toute I'lle et ont des impl@matdans les iles voisines : Ille des Pins, la
grande terre, Ouvéa... Avant les premiers contéeisuaient un réle prépondérant dans les
eéchanges commerciaux entre Lifou et sa régiorcdigrolaient 'importation en provenance
de la Grande Terre : Pierre de fronde, pierre céngglle, bois de houpe nécessaire a la
construction de pirogues...Leur réle commercial péuwe expligué par la maitrise des
techniques de navigation interne a leur groupetrédition orale relate une « Guerre des
Xétiwaan» qui confirme I'hypothése d’'une centralisationitmple de I'lle mais qui €échoue.
Cependant les Xétiwaan »utilisent des formes plus souples d’influence emonélant de

maniére conjoncturelle pour favoriser leur extenmsio

398



GLOSSAIRE DU PACIFIQUE INSULAIRE

Ariki : chef rarotongiens (iles Cook).

Aliki : chef dans certaines langues de Polynésie occldenta

Bugotu : région située au sud de I'lle de Santa-YsabelilsxSalomon. Ce terme désigne
aussi une entité culturelle et politique. Bugotu dis/isé en trois grands clans: les
PossomongdesVihuvunangiet lesThonggokama.

Bure : maison traditionnelle fidjienne.

Fa’aSamoa : tradition, coutume de samoa qui peut se traduae«pa la maniére de
Samoa »Le fa’aSamoa apparait comme la norme socialegereur.

Giz : représentation matérielle des ancétres aux ilegseJoelles étaient composées de
matiere végétale ou animale. Elles mesurent mdinee vingtaine de centimetres. Au
XIX ®™sjacle, chaque clan de I'lle possédait ses pragizes

Head-Hunting : mot d’origine anglaise, qui signifie littéralermechasseur de téte. Cette
pratique atteint son apogée sur I'lle de Santa #sg@alomon) entre les années 1870 -1880
c'est-a-dire durant la période de contact aveodeslentaux.

Inhujeraing : ancienne divinité du sud du Vanuatu, aussi orthgigéalnhugaraig selon les
sources. |l est le créateur du ciel et de la teéujeraing est intimement lié a Anatom, il est
a l'origine de la création de I'ile.

Ipay : aprés la mort, les ames se rendaient au pays gugtit’Ipay, situé dans un territoire
souterrain au dessous de Tanna (Sud du Vanuattig @sion cosmogonique préchretienne
d’'un monde souterrain peuplé de divinités et d'&meséest courante en Mélanésie.

Kalou : anciens dieux fidjien. lls en existent a diversrdeg familiale, clanique, régionale.
Kava : (piper methysticuinest une plante, originaire de I'ouest du Pacdigorésente dans
de nombreuses iles, notamment a Hawai, SamoaaTovigllis, Futuna, Vanuatu et Fidji.
Cultivé depuis plus de 3000 ans, 'homme l'auraiperté avec lui au cours de ses migrations
interinsulaire. La réalisation de la boisson néteste broyer la racine puis de la dissoudre
dans de I'eau. Suivant la quantité de racine orepnbtine boisson plus ou moins enivrante et
anesthésiante. Ce breuvage est au centre de palitigue, religieuse et sociale, notamment a
Fidji et au Vanuatu.

Matagali : ce terme désigne le clan a Fidji, qui est le fonelet de I'organisation sociale . Il
se compose de plusieurs familles tokkatokaqui ont un ancétre commun, et qui ont une

spécificité propre. Les clafmti sont spécialisés dans I'art de la guerre.
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Matai : chef de village a Samoa détenteur de I'autoritéigoe.

Maohi ou Mao’hi : insulaire de Polynésie frangaise.

Maori : insulaire de Nouvelle-Zélande.

Nanga : le nanga ou baki est une enceinte cultuelle fidjienne de pierresesl de forme
rectangulaire, qui fait penser au marae que I'onve en Polynésie.

Ndenggei : ancienne divinité fidjienne reconnue a traverst tbarchipel : Surnommé le
maitre du tonnerre et des tremblements de terr&tait aussi le dieu de la montagne de
Nakauvandra.Ndenggei dont I'apparence était celle d’'un serpantcorps de pierre, est
considéré comme le plus ancien des dieux au-detesisautres< Kalou » on I'appelle le

« Kalou vu ».Ndenggei serait a l'origine de Fidji, autour de Biest constitué le cycle
mythique du cosmos (plus particulierement a Vitidle

Possomongo clan du pays de Bugotu (Salomon).

Rangatiras : chefs de guerres maoris, responsables d’'une ieentthommes. Leurs
particularités est d’avoir a choisir des hommestidés au combat a l'intérieur de la
population.

Ratu : chef fidjien.

Tagai : héros mythologique, commun a I'ensemble de I'sqrehilu Détroits de Torres, il relie
par le mythe 'ensemble des iles.

Tanoa : vasque a kava cerémonielle utilisé a Fidji.

Thonggokama :clan de Bugotu (Salomon).

Toa : forteresse de pierre en pays Bugotu (Salomomstaogite au sommet des montagnes et
bordée par des pentes abruptes. Le site complartaisidence du souverain et de sa cour, un
autel dédié aux divinités et aux sacrifices humaipes une réserve alimentaire. L’eau était
emmeneée sur le site au moyen de bambou creusé.

Tui Nayau : titre de noblesse porté par I'autorité coutumsrpréme des iles du Lau. Ce titre
est théoriquement attribué par décision des clamscgmposent le parlement traditionnel.
Cependant les rivalités et les jeux de stratégigpounssé certaines familles a se I'attribuer par
la force. Le titre de Tui Nayau est né dans leaarl 700 au fil des guerres et des alliances et
des changements dynastiques. Il est devenu le stthe de I'autorité dans les iles du Lau.
La femme du Tui nayau devenait Radini Nayau (rde&ayau).

Vakatawa : terme fidjien qui désigne les catéchistes insutaire

Vanua : concept fidjien qui est un élément fondateur dedeiété. On peut définir le vanua

comme un concept spirituel qui fait de 'homme, ldw de son origine, des éléments qui
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composent la nature, des ancétres et de ceux cuanigas encore nés un ensemble. Un tout,
a la fois unique et divers, relié entre eux par tiess sacrés de droits de devoirs et
d’'obligations. La bénédiction et la malédiction sent que les conséquences d’'une relation
gue I'homme entretient avec sa terre. Le vanuaaeski une entité geéographique qui
correspond a un pays politique.

Vihuvunangi : clan du pays de Bugotu (Salomon).

Vunivalu : titre de noblesse et grade militaire traditiorpeité a Fidji.

Yaqona :nom du kava a Fidiji.

Yavusa : ensemble denatagaliqui forme une tribylyavusa) Desyavusapeuvent s’associer
en vanuaet lesvanua en matanitu Chaque structure de pouvoir est dirigée par uef ch
désigné par la regle de primogéniture male, ouomadelui-ci peut étre d’origine étrangere.
Le chef et ses sujets sont liés par une relatioriedttiépendance, réglé et normé par la facon

de vivre duanua.
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DOCUMENT N °4: PROGRESSION DES MISSIONS DANS LEPACIFIQUE

The Spread of Christian Influence in the Pacific 1797 - 1904
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% Source — Centre de Formation Pastoral et Théologique daaBit,« La mission hier, aujourd’hui, demain
séminaire de missiologie 11-13 avril 20Q0B¢thanie Lifou, Lifou 2007, 74 pages. Voir padge 1
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DOCUMENT N°5 : CARTE DE LA COLONISATION DU _PACIFIQUE
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4 — Angleviel Frédéric, « Les fondements de I'histoire de la Nouvelleé@ahie définition, périodisation,
sources. ¢ CDP Nouvelle-Calédonie, Nouméa 2004, 201 pages.page 31
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DOCUMENT N°6 : LES COURANTS MARINS DU PACIFIQUE OCCIDENTAL

25 .

O R O G bz B e

Cette carte des courants marins permet d’expliques partie des déplacements
interinsulaires. En effet la navigation traditiorileereposait en grande partie sur
les courants marins, les astres, et les vents cambsn

® Source — Pearce C.E.M, Pearce F KQceanic Migration Path, Sequence, Timing and Ranfjrehistoric
Migration in the Pacific and Idian OceansSpringer, Allemagne 2010, 401 pages. Voir page 14
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DOCUMENT N °7 : DIVISION DU_PACIFIQUE , LE MODELE DUMONT D'URVILLE
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Tripartition actuelle du Pacifique insulaire : Méiasie, Polynésie et Micronésie

® — Tcherkezoff Serge « Polynésie/ Mélanésie I'invention francaises daces et des régions de 'Océanie
(XVI*-XIX® siécles) » Au vent des iles édition Tahiti, Tahiti 2008, 37ges. Voir page 332.
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DOCUMENT N°8 : OCEANIE PROCHE / OCEANIE LOITAINE
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L'Océanie proche et I'Océanie lointaine est un remaly découpage du
Pacifique insulaire. Cette scission du Pacifiquebesée sur des données
archéologiques.

7

(XVIE-XIX® siecles) » Au vent des iles édition Tahiti, Tahiti 2008, 37zges. Voir page 332.

— Tcherkezoff Serge« Polynésie/ Mélanésie 'invention francaise daces et des régions de I'Océanie
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DOCUMENT N° 9 : EXPANSION DE LA L.M.S ET DE LA MISSION

MELANESIENNE DE 1797A 1880
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MISSION MAOHIL.M.S (1795)

MISSION DES ILESCOOK L.M.S (1839)

MISSION DEMALUA SAMOA L.M.S (1845)

MISSION DEBETHANIE LIFOuU (1859)

MISSION MELANESIENNE(ANGLICAN) 1852
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DOCUMENT N° 10: MELANESIE ORIENTALE / POLYNESIE
OCCIDENTALE

8 Source — Lange ReaburrfJsland Ministers indigenous leadership in ninetéecentury pacific islands
Christianity”, Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisicch 2005,436 pages. Voir page 18.
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DOCUMENT N°11: FESTIVAL DES ARTS MELANESIENS

Nouvelle-Caledonle
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des Arls Mélanesiens
du |2 au 24 sepiembre 2010

PROCRAMME
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DOCUMENT N°12

: CARTE DE VANUATU ET DE LA

NOUVELLE -CALEDONIE
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® Source : - Izoulet (Jaques) Mékétépoun histoire de la mission catholiquesd&le de Lifou au XIX™>,

édition I'’harmattan, Paris,1996, 191pages
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DOCUMENT N°13: CARTE DES iLES SALOMON

T T T
T
156° 158° 160° 162°
Scale
100 200
1 1 1 1l
kilometres
A
c’\)\‘:/(:g“o
@ Pl
v v‘ﬁ;‘;\fv‘?‘o
AP0
L g° \ BOUGAINVILLE ?‘\“Of/ (,0\* o
B3 6°—|
‘\Q’/.‘\‘.)
AN
A7

’/
7
% :
AN S CHOISE

s ‘Q. L
il = SHORTLAND I, 2
%
o, 1-,,&
%,

VELLA LAVELLA A
3 £y SANTA ISABEL
- Q :
R NEW GEORGIA
o R
. & \J sI 5
- o0® <a KAIANA
< RUBA,
.
166° ULAWA
L 0°
15 T 158 10°
% . Wango
- 10° NUKAPU ® Pamua
‘,‘__ PILENI
o %32 REEF | o
. SAN CRISTOBAL
m SANTA CRUZ QBELLONA 1
RENNELL I.
g UTUPLA %ﬁ
0
C® VANIKOLO o il 12°
e 3 3 N
.
1?6" 1?8" TIKOPIA 1.1’00 "?up -
]

Solomon Islands
10

19 Source :— Hilliard David, “God’s gentlemen a story of the Melanesian MisskB#9 — 1942 édité par
University of Queensland Press, Brishane 1978 gags. Voir préface.
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DOCUMENT N°14: CARTE DES ILES FIDJI
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Carte générale des Fidji, avec en médaillon les de Bau et de Viwa, haut lieu de
I'histoire méthodiste.

M Source — Waterhouse Josephs The king and people of Fiji&diter par Pasifika Press, collection Pasifika
Library, Aotearoa 1997, 325 pages. Voir page 7.et 8
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DOCUMENT N°15: CARTE PAPOUASIE-NOUVELLE -GUINEE

12 Source :— Lange Reaburntlsland Ministers indigenous leadership in ninetéercentury pacific islands
Christianity”, Macmillan Brown Center for Pacific Studies, Chrisioch 2005,436 pages. Voir page 23
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DOCUMENT N°16: L'HABITAT TRADITIONNEL DU__PACIFIQUE INSULAIRE _1/2

A
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e

Figure 9.5. House types of eastern Melanesia: 4, northen? Bougainville;
b, southern Bougainville; ¢, New Caledonia; d, New Hebrides 13

13 Source:— Douglas L Oliver,“Native culture of the Pacific island”éditer par University of Hawai press,
Honolulu 1989, 169 pages.
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DOCUMENT N°16: L'HABITAT TRADITIONNEL DU PACIFIQUE INSULAIRE 2/2

Figure 9.6. House types: 4, Fiji; b, Tonga; ¢, Samoa; d, Onotoa, Gilbert
Islands

14

1 Source— Douglas L Oliver,"Native culture of the Pacific island”éditer par University of Hawai press,
Honolulu 1989, 169 pages.
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DOCUMENT N°17: QUELQUES VEGETAUX DU _PACIFIQUE INSULAIRE

15

Cglocasia esculenta; g, Ipomoea batatas; b, Cordyline terminalis; i,
Dioscorea alata; j, Cyrtosperma chamissonis

15 Source=— Douglas L Oliver“Native culture of the Pacific island”éditer par University of Hawai press,
Honolulu 1989, 169 pages.
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DOCUMENT N °18: QUELQUES PIROGUES DU PACIFIQUE INSULAIRE

A : pirogue de Tonga, B :pirogue de San Cristol&zl¢mon), C : pirogue des Carolines
(Micronésie)

16 Source=— Douglas L Oliver“Native culture of the Pacific island”éditer par University of Hawai press,
Honolulu 1989, 169 pages.
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DOCUMENT N °19: UNE MEMOIRE EVOLUTIVE
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17

7 — Angleviel Frédéric,« Les fondements de I'histoire de la Nouvelleé@ahie définition, périodisation,
sources. ¢ CDP Nouvelle-Calédonie, Nouméa 2004, 201 pages.page 10.
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DOCUMENT N °20: FIDJI , BURE KALOU (1/2)

18

18 Source — Waterhouse Josephk, The king and people of Fiji&diter par Pasifika Press, collection Pasifika
Library, Aotearoa 1997, 325 pages. Voir page 99
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DOCUMENT N°21: FIDJI , CAKOBAU

Représentation de Cakobau (1817-1883), premierctoétien de Fidji. On
remarque l'opulence des décors, et la présence dl@gts européens.

bY

L’éventail quand a lui est un symbole de pouvoirezhes Fidjiens.

% Source — Waterhouse Josephk, The king and people of Fiji&diter par Pasifika Press, collection Pasifika
Library, Aotearoa 1997, 325 pages. Voir page 97.
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DOCUMENT N °22: FIDJI, BAU (1/2)

20

Le Bure est la maison traditionnelle Fidjienne. [E@lestiné au chef ou a I'exécution de rituel
sont particulierement vastes.

2 Source — Waterhouse Josepks The king and people of Fijiéditer par Pasifika Press, collection Pasifika
Library, Aotearoa 1997, 325 pages. Voir page 96.
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DOCUMENT N°23: FIDJI, BAU (2/2)

KDYA EDUA NA NOQU VALE,IA,KAU NA
KA NA NONA I TIKOTIKO VAKATURAGA

A Vercavna 17,12, r

L= PN

21

En haut : la place centrale du village de Bau, avec au fdadelle-ci une vaste
demeure ou se déroulait autre fois les cultes pét@Ens. A droite: plaque
commémorative en I’honneur de Ratu Epenisa Cakgbaancra le christianisme
méthodiste dans la région de Bau. A gauche : ledSdaptismaux de la chapelle de
Bau qui au XIX™servait d’autel dans le cadre de sacrifice rithemain.

L Cliché de FIZIN Magulué, Fidji, fle de Bau, juio@.
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DOCUMENT N°24: LE T ABUA

Tabua presentation
(Tubetube or Tautauri)

whale’s tooth
(tabua)

The correct traditional |f |
way of presenting i

a tabua to a chief
or dignitary

Le Tabua est une dent de baleine, utilisée comnpet cdrémoniel lors d’échange. Suspendu
a une corde en fibre végétale elle sert de prédexpiation ou d’estime lors du jeu
diplomatique traditionnel. Sa valeur symboliquetess importante.
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DOCUMENT N°25 :FIDJI, VIWA TOMBE DE_JOELLI BULU

22

22 Clichée de FIZIN Magulué, Fidiji, fle de Viwa, ju®09.
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